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EPIGRAFE

Exu brasileiro

Exu nas escolas
Exu nigeriano

Exu nas escolas

E a prova do ano
E tomar de volta

A alcunha roubada

De um deus iorubano

[]

Estou vivendo como um mero mortal profissional

Percebendo que as vezes ndo da pra ser didatico

Tendo que quebrar o tabu e os costumes frageis das crengas
limitantes

Mesmo pisando firme em ch&o de giz

De dentro pra fora da escola é facil aderir a uma ética e uma Otica
Presa em uma enciclopédia de ilusbes bem selecionadas

E contadas so6 por quem vence.

(Elza Soares, 2018)



RESUMO

As encruzilhadas entre Frantz Fanon, Paulo Freire e a educagao antirracista

A presente dissertacdo tem como objeto de pesquisa as encruzilhadas entre o
pensamento de Frantz Fanon e Paulo Freire, buscando ampliar a construcdo de
conhecimentos sobre os principios que devem pautar uma educagao antirracista e
emancipatoria. Utilizei de pesquisa bibliografica a partir de obras dos dois autores, de
outros autores e autoras que dialogaram com as suas producgdes e dados estatisticos
publicados tanto por érgaos oficiais quanto por organizagdes da sociedade civil para
verificar a situagao da populagdo negra no campo educacional brasileiro e a aplicagao
da lei 10.639/03 que tornou obrigatério o ensino de histéria e cultura africana e afro-
brasileira nas escolas de todo o pais. A partir das encruzilhadas, entendidas como
“operador conceitual”, que possibilitam a interpretacdo dos transitos epistémicos com
seus desvios e confluéncias, rupturas e relagdes, apresentei Fanon e Freire como dois
autores que produziram “pensamentos de encruzilhada” que nos desafiam a romper
com o processo de desumanizagéo provocado pelo colonialismo e pela racializagao,
que também se expressa na relagcdo de ensino-aprendizagem, levando em
consideracao as bases materiais do sistema capitalista que o sustentam. O trabalho ira
abordar: a questao da raga, do racismo e da ideologia racista; os impactos do racismo
sobre a populagao negra no Brasil, especialmente no campo educacional; as diferentes
concepgdes de educagdo e educacdo antirracista numa sociedade capitalista; as
possibilidades e limites das Diretrizes Nacionais para a Educacéo das Relac¢des Etnico-
Raciais e para o Ensino de Histéria e Cultura Afro-Brasileira e Africana; as encruzilhadas
entre o pensamento de Paulo Freire e Frantz Fanon; e a partir das encruzilhadas entre
os autores compartilhar experiéncias e proposi¢des para ampliar o debate sobre uma
educacao antirracista e emancipatéria. A defesa do dialogo, da participagdo, da
formacéo critica e da mobilizacao coletiva pela superacao das desigualdades raciais da
educacao brasileira e pela garantia do direito a educac¢ao de qualidade social para todos
emergem como imperativos da contribuicdo dos autores para a construgdo de uma
educagao que combata o racismo e promova a liberdade, parte da praxis revolucionaria
necessaria para a reestruturacgao total da sociedade.

Palavras-chave: Frantz Fanon; Paulo Freire; Educacdo Antirracista;
Encruzilhadas; Emancipacéo.



ABSTRACT

The crossroads between Frantz Fanon, Paulo Freire and anti-racist education

The research object of this master’s thesis is the crossroads between the thinking
of Frantz Fanon and Paulo Freire, seeking to expand the construction of knowledge
about the principles that should guide an anti-racist and emancipatory education. | used
bibliographic research based on works by both authors, other authors who dialogued
with their productions, and statistical data published by both official bodies and civil
society organizations to verify the situation of the black population in the Brazilian
educational system and the application of law 10.639/03 that made the teaching of
African and Afro-Brazilian history and culture mandatory in schools throughout the
country. Based on the crossroads, understood as a “conceptual operator”’ that enables
the interpretation of epistemic transits with their deviations and confluences, ruptures
and relationships, | presented Fanon and Freire as two authors who produced
“crossroads thinking” that challenges us to break with the process of dehumanization
caused by colonialism and racialization, which is also expressed in the teaching-learning
relationship, considering the material bases of the capitalist system that sustains it. The
work will address: the issue of race, racism, and racist ideology; the impacts of racism
on the black population in Brazil, especially in the area of educational; the different
conceptions of education and anti-racist education in a capitalist society; the possibilities
and limits of the National Guidelines for the Education of Ethnic-Racial Relations and for
the Teaching of Afro-Brazilian and African History and Culture; the crossroads between
the thinking of Paulo Freire and Frantz Fanon; and from the crossroads between the
authors, to share experiences and proposals to broaden the debate on anti-racist and
emancipatory education. The defense of dialogue, participation, critical training, and
collective mobilization to overcome racial inequalities in Brazilian education and to
guarantee the right to quality social education for all emerge as imperatives of the
authors' contribution to the construction of an education that combats racism and
promotes freedom, part of the revolutionary praxis necessary for the total restructuring
of society.

Keywords: Frantz Fanon; Paulo Freire; Anti-racist Education; Crossroads;
Emancipation.
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Introducao

Este trabalho inicia, na epigrafe, com o trecho da musica “Exu nas escolas”,
composta por Kiko Dinucci e Edgar, interpretada por Elza Soares, em seu album “Deus
€ mulher” (2018). O trecho da musica é escolhido porque quero introduzir este trabalho,
intitulado As encruzilhadas entre Frantz Fanon, Paulo Freire e a educac¢ao antirracista
falando da/sobre encruzilhada. Na mitologia ioruba, Exu é o senhor das encruzilhadas.
Ele aparece como mensageiro, principio dindmico da comunicagdo, senhor da
fertilidade e dinamismo, participante da poténcia criadora do mundo e dos seres
humanos, guardido da ordem e da desordem. E aquele saudado sempre em primeiro
lugar e cultuado justamente nas encruzilhadas, nos lugares de passagem e troca. Se
falar de Exu é falar de movimento, de transito e de acao e reacao, entao tratar de “Exu
nas escolas” é permitir a conversa sobre a criagdo de novos caminhos e novos dialogos
que possibilitem necessarias construgdes e desconstru¢gdes no campo educacional.

Leda Maria Martins (2021) propde o conceito tedrico-metodologico de
encruzilhada para se pensar sobre as culturas negras na diaspora. Ela destaca as
encruzilhadas como lugares de intersegbes, inscricbes e disjungbes, fusbes e
transformagdes, confluéncias e desvios, rupturas e relagbes, divergéncias e
disseminacbes de onde emergem expressoes culturais singulares e multiplas escritas
em histérias de migracdes e travessias que foram constituindo-se como simbolos de

sobrevivéncia e resisténcia em um contexto de violéncia e escravidao:

As culturas negras que matizaram os territérios americanos, em sua
formulacdo e modus constitutivos, evidenciam o cruzamento das
tradicbes e memodrias orais africanas com todos os outros cédigos e
sistemas simbdlicos, escritos e/ou orais, com que se confrontaram. E é
pela via dessas encruzilhadas que também se tece a identidade afro-
brasileira, num processo vital mével, identidade que pode ser pensada
como um tecido e uma textura, em que falas e gestos mnemonicos dos
arquivos orais africanos, no processo dindmico de interagdo com o outro,
transformaram-se, e reatualizaram-se continuamente, em novos e
diferenciados rituais de linguagem e de expresséo, coreografando as
singularidades e alteridades negras (Martins, 2021, p. 32).

A autora argumenta que a visdo etnocéntrica e eurocéntrica desconsiderou a
diversidade étnica e linguistica, a historia e a cultura dos povos africanos e os submeteu
a condicdo de mero objeto de um discurso ideolégico que apresentava a Africa como
territério do primitivo e do selvagem contraposta a Europa que era o territorio da razédo
e da civilizagado. A encruzilhada aparece como “operador conceitual” que nos oferece a

possibilidade de interpretacdo dos “transitos sistémico e epistémico que emergem dos



processos inter e transculturais, nos quais se confrontam e dialogam” sistemas
simbdlicos distintos (Martins, 2021, p. 34). Aqui vemos a nogao de encruzilhada
desvelando o complexo processo de cruzamento cultural, filosofico, discursivo e
performatico que instaura e restaura a significaAncia das vivéncias dos povos negros
transplantados a forga para as Américas, assujeitados pela violenta escravizagéo,
destituidos de sua humanidade e desvestidos de seus sistemas simbdlicos. Sendo
assim, segundo a autora, a emergéncia de diferentes modos de constituicdo e
reconstituicdo simbdlica das culturas negras diaspdricas advém da encruzilhada.
Segundo Rufino (2019), a diaspora africana é uma encruzilhada marcada pela
tragédia e ressignificada pela necessidade de invengédo, em um transito continuo que
representa, ao mesmo tempo, experiéncia de despedagamento e reconstrugdo, onde
ocorre o cruzo entre a resiliéncia e a trangressao. Ele defende que o mundo é uma
encruzilhada e, portanto, campo de possibilidades e estripulias, em que esta presente o
tempo-espago das invengbes cruzadas entre um imaginario africano e as suas
reverberacgdes criativas na diaspora. A encruzilhada potencializa a compreensao das
experiéncias de deslocamento e facilita as possibilidades de recriacdes de culturas. O
autor apresenta o conceito tedrico-metodolégico de encruzilhada para o debate sobre
educacao defendendo que gesto coletivo de ensinar e aprender a resisténcia se instaura

na forma de encruzilhada:

A perspectiva aqui lancada |é a categoria analitica didspora
africana encruzada ao conceito de encruzilhada aqui defendido.
Nesse sentido, no Novo Mundo, o duplo negro-africano/indigena
€ ao mesmo tempo uma sentenga de morte e uma poténcia de
vida (Rufino, 2019, p. 99).

Nesse sentido, pretendo partir da encruzilhada para apresentar minha
concepcao de sociedade, de educacéao e de raca, e realizar a analise das contribui¢des
de Frantz Fanon e Paulo Freire, bem como um debate sobre educacdo antirracista e
emancipatoria para o contexto brasileiro. Parto, também da encruzilhada, para dizer
quem sou e de onde falo e apresentar minha trajetdria profissional e militante até a
chegada a esta pesquisa.

Sou um homem negro, LGBTQIA+, vindo das classes populares, nascido e
criado em bairros periféricos da Baixada Fluminense, estudante de escola publica,
desde cedo atravessado pelas questdes sociais e raciais que estruturam nossa
sociedade. Sou um apaixonado pela educacéo e suas possibilidades de transformacéo,
desde o brincante de escolinha com os primos e colegas de rua na infancia. Fiz o curso

Normal de Formagéo de Professores e atuei como alfabetizador popular de jovens e
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adultos e professor voluntario em pré-vestibular comunitario. Atuo como professor dos
anos iniciais do ensino fundamental da rede publica municipal de Niter6i desde 2007.

Venho de uma familia multirracial, de maioria negra. A tematica da raca
atravessava varias conversas, sobretudo, aquelas relacionadas ao cabelo das meninas
e ao uso de produtos capilares. Em contextos semelhantes, € comum no Brasil que
muitas pessoas s6 desenvolvam sua consciéncia racial tardiamente. Porém, eu tive
desde cedo a consciéncia de que era negro. Essa consciéncia foi sendo desenvolvida
em grande parte porque percebia como uma contradi¢gao a atitude do meu pai, negro de
pele retinta que, ao mesmo tempo que enchia a casa de musica afro-brasileira, promovia
um ideal de branqueamento tanto nos elogios que fazia a si proprio por seu casamento
com minha mae, negra de pele clara, e nas expectativas que alimentava de que seus
filhos continuariam o processo. Embora eu sé fosse ter o entendimento daquelas
atitudes contraditérias a partir dos estudos universitarios ja na idade adulta, desde
crianga, aquelas vivéncias foram gerando em mim uma nogao de pertencimento racial.

Mesmo com a consciéncia de era negro, sé me senti pela primera vez vitima do
racismo na adolescéncia, com 14 anos. Eu estava voltando pra casa depois de sair da
escola, sentado no ponto de énibus na rodoviaria, com o uniforme de escola publica e
fui grosseiramente abordado e revistado por policiais, que inclusive reviraram minha
mochila. Todos que estavam ao redor olharam assustados, mas ninguém falou nada,
ninguém interviu. Logo apds a abordagem, os policiais foram embora sem dar
explicacao e sem revistar os estudantes brancos com uniformes de escolas particulares
que esperavam o mesmo 6nibus. Para mim, estava claro que fui considerado suspeito
unicamente por ser negro, e, portanto, tinha sido vitima de racismo. A naturalizagdo das
pessoas diante daquela situacdo descaradamente preconceituosa, discriminatoria e
vexatoria direcionada a um estudante uniformizado no caminho da escola pra casa me
impactou profundamente. Até hoje sinto uma parcela da dor, vergonha, incompreensao
e revolta daquela situacgéo.

Fui o primeiro universitario da familia. Estudei Histdria na Universidade Federal
Fluminense — UFF e tive o privilégio de cursar as primeiras disciplinas de Histéria da
Africa na esteira da aprovacao da Lei 10.639/03, que determinava o ensino de histéria
e cultura africana e afro-brasileira nas escolas. E, para me aprofundar nessa tematica,
fiz um intercAmbio em 2009 na Universidade Eduardo Mondlane, em Maputo,
Mocambique. Foi uma experiéncia importante tanto para valorizar a importancia de
outras perspectivas e narrativas ndo eurocéntricas quanto para desconfiar de
essencializacbes ou idealizacbes sobre o continente africano e na luta pela

descolonizagao e contra o racismo.
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Participei, de 2015 a 2018, da direcdo colegiada do Sindicato Estadual dos
Profissionais de Educacéo do Rio de Janeiro — Nucleo Niteroi — SEPE - Niteroi e, nesse
periodo, pude contribuir na luta pela educacdo de qualidade social para todos e pela
valorizagdo dos educadores, além de ter auxiliado na constru¢do do Coletivo de
Combate as Opressdes com objetivo de debater a interseccionalidade das questdes de
raga, classe e género na educacao. Tal participagao foi fundamental para compreender
0 quanto aspectos econdbmicos, politicos, culturais e ideoldgicos pautam as diretrizes
curriculares, politicas publicas, financiamento e organizagdo dos sistemas escolares
que incidem diretamente nos processos de ensino-aprendizagem.

Durante os mais de quinze anos em que atuo como professor, tenho buscado
implementar a Lei 10.639/03 por meio de aulas, projetos, palestras e eventos,
entendendo que a qualidade social da educagao passa necessariamente pelo combate
ao racismo e valorizagdo da diversidade étnico-racial que marca nossa sociedade.
Tenho procurado, na abertura de rodas de conversa, de leitura e nas assembleias de
classe, aplicar uma pratica educativa dialégica em uma escola localizada na favela, com
alunos majoritariamente negros', em um territorio marcado por caréncias,
vulnerabilidades e violéncia. Inclusive, relatei a experiéncia com o projeto de educagao
antirracista “Moleque Curumim” que desenvolvi na Escola Municipal Professor Horacio
Pacheco (Niterdi, RJ), a partir do meu trabalho de concluséo do curso de Pedagogia em
2021 pela Universidade do Estado do Rio de Janeiro — UERJ.

Lembro que a primeira vez que me declarei como negro numa roda de conversa
na turma em que lecionava, fui interpelado pelos meus alunos que afirmavam que eu
nao era negro. Era dificil para eles enxergarem um negro orgulhoso de si, ocupando um
lugar de destaque e admiragdo. Também lembro da experiéncia que tive numa aula
quando pedi que os alunos se olhassem no espelho e depois fizessem seus
autorretratos. Foi bastante intenso perceber que muitos alunos, negros e negras, se
retratavam com cabelos loiros e olhos verdes ou azuis, ou ainda, foi doloroso perceber
uma aluna de pele retinta que pintou seu autorretrato com a cor marrom, mas deixou o
rosto em branco para, segundo ela, ndo estragar o desenho.

No “chdo da escola” encontram-se muitos viveres atravessados por experiéncias
de marginalizagao, exclusao, opressao. O racismo reverbera no cotidiano escolar desde
as fichas de matriculas de alunos que, embora sejam negros, sdo declarados pelos seus
responsaveis como brancos. E percebido até no tratamento diferenciado dado por

alguns professores aos alunos brancos, que sdo sempre elogiados pela beleza fisica e

' Utilizarei neste trabalho a classificagéo oficial do IBGE (Instituto Brasileiro de Geografia e
Estatistica) que considera “negros” quem se autodeclara preto ou pardo, sendo assim, a
populagéo negra é formada pelo somatério de pretos e pardos.
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bom comportamento em detrimento dos negros. As agressdes verbais e xingamentos
de “macacos” dirigidos aos alunos negros, nio raro, sdo minimizados ou justificados por
alguns funcionarios da escola.

Essa trajetdria, cheia de encruzilhadas, idas e vindas, passagens e trocas, se
formou por experiéncias importantes que me impeliram a buscar referéncias nos
debates sobre raga e racismo, nas diferentes concepg¢des de educagao e nas varias
propostas de educacao antirracista que foram desenvolvidas ao longo dos ultimos anos.
A leitura de diferentes autores e autoras, especialmente de Paulo Freire e Frantz Fanon,
foram modificando minhas praticas profissionais e reflexdes tedricas em um potente
processo de autoformacido que me trouxeram ao Programa de Pés-graduagcdo em
Relacgdes Etnico-Raciais do CEFET/RJ:

Recomecgar em um outro espago, com um conjunto diferente de
pressupostos para tentar nos perguntar o que é na identificacéo
humana, na pratica humana, na construgdo de aliangas humanas que
— sem as garantias e certezas da religido, ou da ciéncia, antropologia,
genética, biologia, ou da aparéncia diante de nossos olhos —, sem
qualquer garantia, poderia nos possibilitar a condugao de um discurso
e de uma pratica humanos eticamente responsaveis sobre raca em
nossa sociedade (Hall, 1995).

A educacdo, que na ldade Média foi um privilégio dos nobres, a partir da
Revolugédo Francesa passa, pelo menos em tese, a ser uma possibilidade para todos.
Nesse contexto, a educagao aparece como condi¢ao para inclusdo social do individuo.
Desde a consolidagao do sistema industrial capitalista até nossos dias, o dominio da
leitura e da escrita constituem necessidades basicas para a vida na sociedade (Barbosa,
1990). No entanto, a universalizagcado da educagao basica no Brasil ocorreu de forma
lenta e tardia. No Brasil Colbénia, apenas a aristocracia e o clero tinham acesso aos
colégios jesuitas. No Império, embora a lei garantisse instrugdo primaria gratuita, o
acesso continuou sendo um privilégio de poucos. A partir da década de 1930, o Estado
brasileiro comeca de fato a empreender esforgcos para a ampliagcao da educacéo publica
como um direito social, mas somente com a Constituicao de 1988 a educacao aparece
como direito publico subjetivo e nos anos posteriores o pais caminha rumo a
universalizagao da educacgao basica (Duarte, 2004).

No Brasil, em 2023, havia 9,3 milhdes de pessoas com 15 anos ou mais de idade
analfabetas, o equivalente a uma taxa de analfabetismo de 5,4%. Na analise por cor ou
raga, chama-se atengéo para a magnitude da diferenga entre pessoas brancas e negras
no que diz respeito a alfabetizacdo. Enquanto 3,2% das pessoas de cor branca eram
analfabetas, esse percentual se elevou para 7,1% entre pessoas de cor preta ou parda.

A proporgao de pessoas de 25 anos ou mais de idade que terminaram a educacéao
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basica obrigatoria — ou seja, concluiram, no minimo, o ensino médio — manteve uma
trajetoria de crescimento e alcangou 54,5% em 2023. Com relagéo a cor ou raga, 61,8%
das pessoas de cor branca haviam completado, no minimo, o ciclo basico educacional.
Entre as pessoas de cor preta ou parda, esse percentual foi de 48,3%, uma diferenga
de 13,5 pontos percentuais entre os dois grupos analisados. Levando-se em
consideracéo o grupo de jovens de 14 a 29 anos, 9 milhées ndo completaram o ensino
médio, seja por terem abandonado a escola antes do término desta etapa ou por nunca
a terem frequentado. Considerando-se cor ou raga, 27,4% eram brancos e 71,6% eram
pretos ou pardos (IBGE, 2023). Esses dados revelam uma grande desigualdade racial
nos indicadores da educacgao brasileira, comprovando a necessidade da realizacao de
pesquisas académicas que investiguem a histéria e a situagdo da populagao negra
brasileira no que tange ao acesso a educagdo e permanéncia na escola e que
apresentem propostas que possam subsidiar politicas publicas para uma intervencao
transformadora desse quadro social.

As Ciéncias Humanas e Sociais vém se debrucando sobre o campo das
questdes étnico-raciais, a fim de retratar as relacbes entre brancos e negros na
sociedade. A partir de 1960, varios estudos passaram a apontar que essas
desigualdades raciais resultam do racismo estrutural existente no Brasil, permeando
todas as areas, inclusive a educagéo (Schwarcz, 1999). Para Souza (2022), o racismo
nao pode ser compreendido na sua totalidade apartado da sua relagdo com a base
econdmica da sociedade, porque ele se transformou numa forgca social e em uma das
estruturas da sociedade, devido a sua operacionalidade para o capitalismo brasileiro,
favorecendo o processo de dominagao e acumulagao de capital da burguesia por meio
da exploragao da forga de trabalho, da privatizagao do Estado e da naturalizacdo das
situagbes de exclusdo social e da abissal desigualdade social existente no Brasil.
Acredito que, assim como o racismo, a educacao também nao pode ser compreendida
descolada de sua relagdo com a base econdmica, muitas vezes excluindo as classes
populares, majoritariamente negras, ou incluindo de forma precarizada e/ou orientada
para a reproducado e fortalecimento da “[...] visao de mundo calcado nos principios
capitalistas como a unica forma de realizacdo dos individuos na sociedade brasileira”
(Souza, 2022, p. 210).

Como a produgdo do conhecimento interferiu e interfere na construcdo de
representacdes sobre o negro brasileiro e, no contexto das relagdes de poder, tem
informado politicas e praticas tanto conservadoras quanto emancipatorias no trato da
questao étnico-racial e dos seus sujeitos. A luta por uma educacgao antirracista emerge
como importante pauta do movimento negro para o combate ao racismo e promogao da

igualdade racial na sociedade brasileira (Munanga; Gomes, 2006). A Lei 10.639/2003
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(que torna obrigatdrio o ensino de historia e cultura africana e afro-brasileira) se insere
em um processo de luta pela superagao do racismo na sociedade brasileira e tem como
protagonistas os movimentos negros e os demais grupos e organizagdes que participam
da luta antirracista, visando pér em pratica acbes afirmativas na educagao basica
brasileira, entendidas como uma forma de corregéo de desigualdades historicas que
incidem sobre as popula¢des negra em nosso pais. Com a posterior publicacdo das
Diretrizes Curriculares Nacionais para a Educacéo das Relagées Etnico-Raciais e para
o Ensino de Histéria e Cultura Afro-brasileira e Africana, ficou estabelecido um marco
legal, politico e pedagdgico de reconhecimento e valorizagcédo das influéncias africanas
na formacao da sociedade brasileira e do protagonismo dessas populagdes na formagao

social, politica e econémica do pais:

Exigéncias éticas, epistemoldgicas, pedagdgicas desencadeadas pela
implantagdo das Diretrizes Curriculares Nacionais para o Ensino de
Histéria e Cultura Afro-Brasileira e Africana instigam conhecer,
esquadrinhar condi¢des, contextos, redes de relagbes em que as
mulheres e os homens, ao longo da histéria da nagao, vém aprendendo
e ensinando a exercer cidadania. Ciente das desigualdades e
discriminagbes que atingem a populagéo negra, convicto de sua fungao
mediadora entre o Estado, sistemas de ensino e demandas da
populagdo na sua diversidade social, étnico-racial, o Conselho Nacional
de Educagao (CNE) interpretou as determinagdes da Lei 10.639/2003
que introduziu, na Lei 9394/1996 das Diretrizes e Bases da Educagao
Nacional, a obrigatoriedade do ensino de histéria e cultura Afro-
Brasileira e Africana. E, ao orientar a execugdo das referidas
determinagdes, colocou, no cerne dos posicionamentos,
recomendacgdes, ordenamentos, a educagdo das relagdes étnico-
raciais. Desta forma, configurou politica curricular que toca o &mago do
convivio, trocas e confrontos em que tém se educado os brasileiros de
diferentes origens étnico-raciais, particularmente descendentes de
africanos e de europeus, com nitidas desvantagens para os primeiros
(Gongalves e Silva, 2007, p. 489).

No entanto, vinte anos depois da aprovacdo dessa legislacdo, mesmo com
notaveis avancgos, ainda temos muitos desafios a enfrentar. Muitas redes de ensino
ainda ndo aplicam ou nao conseguem aplica-las em sua integralidade, conforme aponta
pesquisa do Geledés (2023). Apesar dos avangos dos ultimos anos, o ensino praticado
em grande parte das escolas do pais ainda apresenta desafios relacionados a falta de
conteudos e agbes pedagogicas que contribuam efetivamente no combate ao racismo,
fortalecimento da identidade negra e da formagdo de consciéncia critica para a
emancipacao de todos os alunos. Dessa forma, a educagao torna-se um instrumento de
manutencao do status quo, estruturalmente excludente, desigual, racista e sexista. As
encruzilhadas entre Fanon, Freire e a educacdo antirracista € uma pesquisa baseada
na hipotese de que através do estudo da obra desses autores, bem como das

encruzilhadas entre eles, seria possivel trazer contribuicbes para o debate sobre uma
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educacao antirracista, que de fato implemente nas escolas a legislagdo que determina
o0 ensino da histéria e da cultura africana, afro-brasileira e indigena, de forma
comprometida com o combate ao racismo e com a educagao para a liberdade.

Frantz Fanon (1925-1961) foi um psiquiatra, filésofo e revolucionario, nascido na
colénia francesa da Martinica, que participou da Frente Nacional de Libertacdo da
Argélia e foi autor de importantes livros como Pele Negra, Méascaras Brancas e Os
Condenados da Terra. O pensamento de Fanon influenciou diferentes movimentos e
perspectivas teoricas, trazendo valiosas contribuicbes para o debate e enfrentamento
ao racismo, violéncia, exploracdo e opressdo atento as diversas instancias éticas,
politicas, estéticas e subjetivas, que atravessam tanto o individuo particular quanto os
seres humanos em geral em um determinado tempo e espaco. Faustino (2022)
apresenta Fanon como um personagem historico das encruzilhadas que se apropria dos
classicos da psicologia, da psicanalise, da filosofia, da sociologia e mesmo da literatura,
com o intuito de desvelar as relagdes entre sociedade e subjetividade, de modo a

oferecer subsidios tedricos e praticos para a superagao da alienagao colonial:

Isso significa, para ele, incontornavelmente, o desvelamento das
determinagbes reflexivas entre capitalismo, colonialismo e racismo,
mediante a investigacao precisa da génese e da fungéo do racismo e da
racializacdo no contexto de desenvolvimento, consolidacéo e crise da
sociedade capitalista (Faustino, 2022. p. 49).

Rufino (2019) apresenta Fanon tanto como de um mestre jongueiro quanto um
mestre capoeira, evocando duas figuras emblematicas e profundamente relacionadas
as expressdes de resisténcia cultural afro-brasileira ligadas ao jongo e a capoeira.
O jongo, também conhecido como caxambu, € uma danga afro-brasileira e ritmo
musical animado desenvolvido por poetas que se desafiam por meio da improvisacgao,
proveniente de comunidades negras rurais remanescentes de quilombos e que influiu
decisivamente na formagao do samba carioca. Ja a capoeira, que envolve elementos
de danca, arte marcial e musica, foi desenvolvida por africanos escravizados no Brasil
e é marcada tanto pela musicalidade quanto por golpes e movimentos ageis e
complexos. Ele enxerga na obra Pele negra, mascaras Brancas, de Fanon, o exemplo
do mestre jongueiro capaz de criar, poetizar, brincar e jogar com o poder das palavras

comprometidas com a leitura do mundo e com a emergéncia de novas realidades:

[...] 1a esta o mestre jongueiro, o senhor das palavras, aquele que pratica
a dobra da linguagem, o que espreita e |1é nos versos o mundo, seja nos
versos saidos das bocas ou inscritos em outras dimensdes discursivas.
Pela agilidade de seu pensamento e a capacidade de improvisar novos
pontos que nos amarram, nos prendem, nos incomodam e dilaceram, o
autor de forma Unica e sagaz, |1&é as dindmicas do mundo colonial e de
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seus seres. La esta Fanon nos convocando para a roda para gritar em
forma de toada que a experiéncia do racismo conforma um dos mais
bem atados nds produzidos pelo colonialismo. Com a maestria de um
poeta feiticeiro, ndo s6 da conta do ponto amarrado como langa um
novo, que nos coloca implicados em desata-lo. Esse novo verso parido
de suas vibragbes & comprometido com a emergéncia de um novo
humanismo (Rufino, 2019, p. 58).

Rufino (2019) também vé, na obra Os condenados da terra, de Fanon, o exemplo
do mestre capoeira capaz de incorporar e lutar com rebeldia contra a opressao,
transgredindo os limites impostos pelo colonialismo e buscando transformacgdes

radicais:

Assim, Fanon atua com poténcia inconformista, rebeldia e tom
revolucionario diante das atrocidades do cotidiano colonial. Porém, na
obra, vale o destaque para sua maestria ndo somente nas artes das
palavras, mas também nas performances ndo verbais. O corpo, em sua
integralidade, imanéncia, explosao, transgressdo e rebeldia, emerge
como lécus das transformagdes radicais. Agora esta la ndo s6 o cumba,
mas também o capoeira (Rufino, 2019, p. 58).

Paulo Freire (1921-1997) foi um educador e filésofo brasileiro, patrono da
educacdo brasileira. E considerado um dos pensadores mais notaveis do campo da
educacao mundial. Foi autor de diversos livros e influenciou o movimento da chamada
pedagogia critica e teve um trabalho importante no campo da educacgéo popular e
conscientizacdo politica. Freire apresentou uma concepg¢do emancipatoria da
alfabetizagdo, que destaca a importancia do ato de ler e nos apresenta a “leitura de
mundo” como algo que precede a leitura da palavra, fundada no exercicio da curiosidade
e na apreenséo do significado e do sentido existencial da palavra, no mundo e na vida
cotidiana de cada educando. Ele denunciava uma “educagéo bancaria”, que enxergava
o aluno como um cofre vazio no qual eram depositados conhecimentos e apresentava
a “educacéo libertadora”, que promovia o dialogo e estimulava o aluno a questionar e

transformar a realidade:

O jogo da educagéo na escola demanda ndo somente uma leitura de
mundo que preceda a das palavras e das coisas ali aprendidas, mas
uma leitura de chdo. O termo ‘chao da escola’ - comumente usado pelos
praticantes da educacdo para se referir as textualidades cotidianas
inscritas nas inUmeras relagbes e as varias formas de fazer nesse
ambiente — pode nos dizer algo a mais, como a emergéncia de uma
escuta sensivel em relagdo aos dizeres dos nossos solos. Dessa
maneira, o chdo da escola nos convida a nos reconhecermos como
seres em relagao e responsabilidade com o todo. Se as escolas, sejam
quais forem, estdo erguidas nos chaos daqui e sendo praticadas de
diversas maneiras, elas também devem ser lugar de luta pela
descolonizacao (Rufino, 2021, p. 61-62).
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O conceito de palavramundo presente no pensamento politico-pedagégico de
Paulo Freire, expressa a articulacdo entre os conhecimentos e saberes cotidianos do
educando e a aprendizagem da leitura e da escrita. Nesse sentido, a alfabetizagao é
entendida como experiéncia da singularidade, da pluralidade, da multiplicidade e da
diferenca, como acontecimento da existéncia e movimento para acédo, como a criacao
de condi¢des para que os diversos sujeitos possam ler e escrever a sua prépria vida,
libertando-se, assim, das varias relagdes de poder que os oprimem (Carlos, 2009).

Rufino (2021) considera que o encontro de Paulo Freire com Exu é inevitavel
porque ele também teria a vocagao de “ser mais”, no sentido de romper com a légica da
subordinacao que instaura a condigdo de oprimido e promover a indignagao, esperanca,

liberdade e mudanca:

A vocagdo do ‘ser mais’ como um curso a ser perseguido nos coloca
definitivamente na encruzilhada. A encruza, por sua vez, é entendida
nao como zona limite, mas como caminho, campo de possibilidade,
travessia no tempo/espaco que nos refaz e nos coloca a fazer da vida
um inacabado dialogo com o outro. O encontro de Paulo Freire com Exu
é inevitavel. Nao ha reza que desfaca essa sina. O compadre precede
Freire, constitui Freire, dinamiza Freire, contradiz Freire, comunica
Freire, encruza Freire... Saio em defesa de que a presenga de Exu como
saber praticado nas bandas de ca do Atlantico € um dos principais
indicadores da n&o redencgéo do projeto colonial (Rufino, 2021, p. 40-
41).

As encruzilhadas entre o pensamento de Fanon e Freire ainda sdo pouco
estudadas no Brasil e justificam a realizagdo de pesquisas que investiguem esses
atravessamentos de forma mais aprofundada. Contudo, segundo Guimaraes (2008),
possivelmente Paulo Freire tenha sido o primeiro brasileiro a incorporar as ideias de
Fanon ainda em suas andangas pelo continente africano em contexto de luta
anticolonial. Sobre essas andancas, inclusive Freire escreveu obras importantes como
Cartas a Guiné-Bissau. Porém, essa incorporagdo do pensamento de Fanon é
comprovada pelo proprio autor anos mais tarde no livro Pedagogia da esperanga: um

reencontro com a pedagogia do oprimido. Como aponta Freire:

[...] Toda a analise das relagbes dialéticas opressores-oprimidos, do
processo de introjegdo do dominador pelos dominados, as reflexdes
em torno da educagao bancaria, de seu autoritarismo, da educacgéo
problematizadora, do dialogo, das démarches democraticas: a
necessidade de uma pratica educativa progressista, de serem os
educandos desafiados em sua curiosidade; a presenga critica de
educadoras e educadores e de educandos, enquanto ensinando umas
e aprendendo outros, todos aprendem e ensinam, sem que isso
signifique serem iguais ou que quem ensina ndo aprende e quem
aprende ndo ensina. Tudo isso os estimulava como a mim me
estimulara a leitura de Fanon e de Memmi, feita quando de minhas
releituras dos originais da Pedagogia. Possivelmente, ao
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estabelecerem sua convivéncia com a Pedagogia do oprimido, em
referéncia a pratica educativa que vinham tendo, devem ter sentido a
mesma emogao que me tomou ao me adentrar nos Condenados da
terra e no The Colonizer and the Colonized. Essa sensagao gostosa
que nos assalta quando confirmamos a razdo de ser da seguranga em
que nos achamos (Freire, 2020, p. 194-195).

No entanto, segundo Faustino (2022), essa leitura de Fanon por Freire parece
que foi realizada passando pela ética de uma matriz de pensamento vinculada ao
Instituto Superior de Estudos Brasileiros — ISEB e empenhada na construgdo de um
projeto nacional, que, na maioria das vezes, invizibilizava ou secundarizava o debate

racial.

A leitura fanoniana de Freire, embora ndo desconhega a existéncia do
racismo em terras tupiniquins, parece estar vinculada a essa matriz
terceiro-mundista, mas também isebiana?, que opde o imperialismo e as
desigualdades sociais vividas pela periferia a construgéo da nagéo — dai
a sua operacionalizagao da nogado de ‘condenados’ a partir da classe
(Faustino, 2022. p.189).

bell hooks foi uma autora que dialogou e reafirmou a concepgéo freireana da
educagao como pratica de liberdade, mas em sua abordagem destacou especialmente
as questdes de género e raga. Para a autora, ensinar os alunos a “transgredir’ as
fronteiras raciais, sexuais e de classe a fim de alcangar o dom da liberdade é o objetivo

mais importante da educagao:

Minhas praticas pedagdgicas nasceram da interacdo entre as
pedagogias anticolonialista, critica e feminista, cada um das quais
ilumina as outras. Essa mistura complexa e unica de multiplas
perspectivas tem sido um ponto de vista envolvente e poderoso a partir
do qual trabalhar. Transpondo as fronteiras, ele possibilitou que eu
imaginasse e efetivasse praticas pedagdgicas que implicam diretamente
a preocupagao de questionar as parcialidades que reforgam os sistemas
de dominagdo (como o racismo e 0 sexismo) e ao mesmo tempo
proporcionam novas maneiras de dar aula a grupos diversificados de
alunos (hooks, 2017, p. 20).

Sendo assim, esta pesquisa tem como objetivo geral:
e Ampliar a construgdo de conhecimentos sobre principios que devem pautar uma
educacao antirracista a partir das encruzilhadas entre o pensamento de Paulo

Freire e Frantz Fanon.

E tem como obijetivos especificos:

2 Relativo ao Instituto Superior de Estudos Brasileiros (1955-1964).
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e Debater a questdo do racismo e a emancipagcdo da populagdo negra numa
sociedade capitalista;

e Verificar os impactos do racismo sobre a populagcédo negra no Brasil, especialmente
no campo educacional;

e Analisar as possibilidades e limites da lei 10.639/03 e das Diretrizes Nacionais para
a Educacdo das Relagdes Etnico-Raciais e para o Ensino de Histéria e Cultura Afro-
Brasileira e Africana;

e Investigar as encruzilhadas entre pensamento de Paulo Freire e Frantz Fanon para

ampliar o debate sobre uma educacao que seja antirracista e emancipatéria.

Em termos de metodologia, utilizarei a pesquisa bibliografica a partir de obras de
Paulo Freire, como: Pedagogia da autonomia; Pedagogia do oprimido; Pedagogia da
esperanga; Educagdo como pratica de liberdade; Cartas a Guiné-Bissau. E obras de
Frantz Fanon, como: Pele negra, mascaras brancas; Os condenados da terra; Por uma
revolugao africana. Farei uso, também, de outros autores e autoras que trabalham com
0 pensamento de Frantz Fanon e de Paulo Freire e tragam subsidios teéricos e
metodoldgicos para o enriquecimento da pesquisa.

Revisei bibliograficamente a contribuicdo de diferentes autores e autoras em
livros e artigos cientificos sobre as relagdes entre capitalismo e racismo, as
especificidades do racismo a brasileira e o histérico dos movimentos negros em prol da
educacao antirracista. Pesquisei, ainda, dados estatisticos publicados tanto por 6rgaos
oficiais quanto por organizagdes da sociedade civil para verificar a situagdo da
populagédo negra no Brasil e a aplicagao da Lei 10.639/03 nas escolas do pais.

Dividi este trabalho em quatro capitulos. O primeiro capitulo sera dedicado a
abordar os aspectos tedricos da categoria racga e ideologia racista, que embasaram esta
pesquisa. Do mesmo modo, se propde a discutir as relagbes entre racismo e
capitalismo, bem como os impactos do racismo sobre a populagdo negra no Brasil,
especialmente no campo da educagdo. O segundo capitulo sera voltado a discussao
sobre diferentes concepcbes de educacdo e de educacdo antirracista que numa
sociedade capitalista podem ser instrumentalizadas tanto para reprodugao e dominacéao
quanto para emancipacido e transformacido da sociedade. O terceiro capitulo sera
destinado a apresentar as encruzilhadas entre o pensamento de Frantz Fanon e de
Paulo Freire. Ja no quarto capitulo serdo apresentadas a partir das encruzilhadas entre
os autores contribuicdes para estabelecermos principios que devem embasar uma
educacgao antirracista e emancipatéria.

Rufino (2021) apresenta a descolonizagdo como um ato educativo e alerta que

esse processo ndo pode ser esvaziado em seus sentidos, sendo um mero “fetiche
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conceitual” ou uma “clave para conciliagdo com aqueles que se beneficiam de injusticas
sociais”. O autor defende que a descolonizagdo é muito mais que um “giro”
epistemoldgico ou discursivo como muitas vezes s&o feitas algumas leituras criticas ao
colonialismo, pois “descolonizar demanda ndo s6 um giro, mas uma gira” - fazendo
referéncia ao nome do momento ritualistico de algumas religides de matriz africana onde
espiritualidade e materialidade se comunicam em praticas que envolvem canto, danca,
rezas e incorporagbdes. Segundo ele, a descolonizagdo se trata de um movimento
explosivo, muscular, sanguineo, semantico, existencial, étnico-racial, de género, entre

outros aspectos, de corpos batalhando por liberdade:

A descolonizagdo como processo de luta e libertagdo da dominagao de
modos de existir, conceber e praticar o mundo se da como uma continua
batalha do colonizado em firmar sua presenga no tempo/espaco,
fazendo como que as vibragdes desse ato mobilizem deslocamentos na
ordem vigente. A descolonizagdo ndo € milagre, nem uma mudanca de
posicdes, € uma transgressdo do que € imposto, uma agdo tatica que
contraria as dimensdes do poder desse projeto e inscreve outras
possibilidades de mundo via alargamento das experiéncias (Rufino,
2021, p. 54).

O desafio de promover uma educagao antirracista e emancipatdria em um pais
como o Brasil € enorme. As dificuldades que atravessam as vivéncias de quem se lanca
neste trabalho dizem muito sobre o carater da formacdo de professores e da
organizacao do sistema educacional brasileiro, mas, sobretudo, sobre a estrutura da
sociedade desigual e racista em que vivemos. Mesmo assim, acredito na poténcia desta
proposta e convido vocé para esta jornada a partir das encruzilhadas que marcaram as
lutas e resisténcias dos movimentos negros no Brasil ao longo da histéria, que
marcaram a vida e obra desses autores e autoras e que continuam marcando as
reflexdes e praticas cotidianas de professores e professoras comprometidos com a
qualidade social da educagéo, igualdade racial e emancipagéao para todos. Os encontros
e trocas entre educadores e educandos, educadores e gestores, escolas e comunidades
podem e devem mostrar novos caminhos. As nossas lutas e resisténcias como
trabalhadores da educagéo e militantes dos movimentos negros podem e devem ser
transformadoras. O “chao da escola” nao esta fechado como territério de reprodugéo de
desigualdade, violéncia, opresséao e exclusdo. Ao contrario, ele é € uma encruzilhada e,
justamente por isso, pode e deve ser cada vez mais lugar de resisténcia, luta,

confluéncias, transposicao de fronteiras e reinvencgao.



1 - Raga, racismo e ideologia racista no Brasil

1.1 Os conceitos de raga e racismo

Muitas pessoas podem considerar que, em pleno século XXI, nao faz mais
sentido continuar utilizando o conceito de raca. O ator afro-estadunidense Morgan
Freeman, por exemplo, disse, ha alguns anos, em programas de televisdo, que nao
falava sobre raga porque somos todos humanos e que raga nao existe. Porém, nao falar
sobre algo ndo o faz desaparecer. Ter a consciéncia de que a hierarquia racial biolégica
ndao tem fundamentos nado significa que a raga ndo exista como uma construgéo
histérico-social. Afinal, o0 negro ainda é visto como negro e o branco como branco. E,
para melhor entendimento desse processo, torna-se imperativo debater a categoria
raga, sua hierarquizacao e, a partir disso, seus reflexos na sociedade. Como discute
Mbembe:

Pode surpreender o recurso ao conceito de raga, pelo menos tal como
0 esbogamos. Primeiramente, a raga nao existe enquanto fato natural
fisico, antropoldgico ou genético. A raga ndo passa de uma ficgéo util,
uma construgao fantasmatica ou uma projegao ideoldgica, cuja fungao
é desviar a atengao de conflitos considerados, sob outro ponto de vista,
como mais genuinos — a luta de classes ou a luta de sexos, por exemplo
(Mbembe, 2018, p.28-29).

Segundo Munanga (2004), o conceito de raga etimologicamente veio do italiano
razza, que, por sua vez, veio do latim ratio, que significa sorte, categoria, espécie. E,
como a maioria dos conceitos, o de raca tem seu campo semantico e uma dimensao
temporal e especial. O conceito que foi usado primeiramente na Zoologia e na Botanica
para classificar as espécies animais e vegetais passa, no latim medieval, a designar a
descendéncia, a linhagem, ou seja, um grupo de pessoas que tém um ancestral ou
algumas caracteristicas fisicas em comum. Nos séculos XVI-XVII, o conceito de raga
passa efetivamente a atuar primeiramente nas relagdes entre classes sociais na Europa
para posteriormente ser aplicado aos grupos recém-descobertos (negros, amerindios,
melanésios etc.). Até o fim do século XVII, a explicagao dos “outros” passava, em grande
parte pela Teologia, mas a partir do século XVIIl, chamado de “século das luzes”, da
racionalidade, os filésofos iluministas passam a contestar a explicagdo de carater
religioso e lancam mao do conceito de raga ja existente nas ciéncias naturais para
nomear esses “outros” que se integraram a antiga humanidade como ragas diferentes,

tendo a cor da pele como critério fundamental. No século XIX, acrescentou-se ao critério
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da cor da pele outros critérios morfolégicos como a forma do nariz, dos labios, do queixo,
do formato do cranio, o angulo facial etc. para aperfeicoar a classificacdo. No século XX,
descobriu-se gragas aos progressos da Genética Humana, que a raca ndo é uma
realidade bioldgica e que era um conceito cientificamente inoperante para explicar a

diversidade humana. Ou seja, bioldgica e cientificamente, as ragas nao existem:

A classificacdo da humanidade em racas hierarquizadas desembocou
numa teoria pseudocientifica, a raciologia, que ganhou muito espaco no
inicio do século XX. Na realidade, apesar da mascara cientifica, a
raciologia tinha um conteudo mais doutrinario do que cientifico, pois seu
discurso serviu mais para justificar e legitimar os sistemas de dominacgao
racial do que como explicagdo da variabiidade humana.
Gradativamente, os conteudos dessa doutrina chamada ciéncia,
comegaram a sair dos circulos intelectuais e académicos para se
difundir no tecido social das populagdes ocidentais dominantes. Depois
foram recuperados pelos nacionalismos nascentes como o nazismo
para legitimar as exterminag¢des que causaram a humanidade durante a
Segunda Guerra Mundial. Podemos observar que o conceito de racga tal
como o empregamos hoje, nada tem de bioldgico. E um conceito
carregado de ideologia, pois como todas as ideologias, ele esconde uma
coisa nao proclamada: a relagdo de poder e de dominagéo. A raga,
sempre apresentada como categoria bioldgica, isto é natural, é de fato
uma categoria etnosemantica. De outro modo, o campo semantico do
conceito de raga é determinado pela estrutura global da sociedade e
pelas relagbes de poder que a governam (Munanga, 2004, p. 5-6).

lanni (2004) aponta que o debate racial, embora parega novo, é bastante antigo.
Segundo ele, a questao racial vai se modificando ao longo do tempo, se adaptando e
se reiterando continuamente, porque revela nuances importantes sobre o
funcionamento das relagbes na sociedade. Nesse sentido, temas como identidade,
alteridade, diversidade, desigualdade, hierarquizagédo, dominagéo e alienagcdo passam
necessariamente pela questdo racial como um dilema fundamental da modernidade.

Como o autor aponta:

A questao racial parece um desafio do presente, mas trata-se de algo
que existe desde ha muito tempo. Modifica-se ao acaso das situagodes,
das formas de sociabilidade e dos jogos das forgas sociais, mas reitera-
se continuamente, modificada, mas persistente. Esse é o enigma com o
qual se defrontam uns e outros, intolerantes e tolerantes, discriminados
e preconceituosos, segregados e arrogantes, subordinados e
dominantes, em todo o mundo. Mais do que tudo isso, a questao racial
revela, de forma particularmente evidente, nuancada e estridente, como
funciona a fabrica da sociedade, compreendendo identidade e
alteridade, diversidade e desigualdade, cooperagéo e hierarquizagao,
dominagéao e alienagdo. Vista assim, em perspectiva ampla, a histéria
do mundo moderno é também a histéria da questado racial, um dos
dilemas da modernidade (lanni, 2004, p. 21).

Sobre esse processo de mudanga e continuidade da questdo racial, Fanon

(2021) declarou que “[...] O racismo nao pbéde esclerosar. Ele precisou renovar-se,
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nuancgar-se, mudar de fisionomia. E teve de cumprir o destino do conjunto cultural que

Ihe dava forma” (p.70). De acordo com o filésofo:

Como as Escrituras se mostraram insuficientes, o racismo vulgar,
primitivo, simplista pretendia encontrar no biolégico a base material da
doutrina. Seria fastidioso relembrar os esfor¢os empreendidos: formato
comparado do cranio, quantidade e configuragao dos sulcos do encéfalo,
caracteristicas das camadas celulares do cértex, dimensdes das
vértebras, aspecto microscépio da epiderme etc. [...] Esse racismo que
se pretende racional, individual, determinado por genétipos e fendétipos
se transforma em racismo cultural. O objeto do racismo ndo é mais o
homem particular, mas certa forma de existir. No limite, fala-se de
mensagem, de estilo cultural. Os ‘valores ocidentais’ se unem de forma
singular ao ja célebre apelo a luta da ‘cruz contra o crescente’ (Fanon,
2021, p. 70-71).

Mbembe (2018) defende que o conceito de raga foi usado para nomear,
diferenciar e inferiorizar povos nao europeus, como se eles fossem monstros no sentido
de serem caricaturas diferentes dos humanos ou fésseis no sentido de serem vestigios
distantes dos humanos, com o objetivo de justificar a relagdo social exploratéria em
busca do lucro maximo que buscava se estabelecer naquele determinado tempo e

espaco:

A nocgao de raga permitia representar as humanidades nao europeias
como se tivessem sido tocadas por um ser inferior. Seriam o reflexo
depauperado do homem ideal, de quem estariam separadas por um
intervalo de tempo intransponivel, uma diferenca praticamente
insuperavel. Falar delas era, antes de mais nada, assinalar uma
auséncia do mesmo — ou ainda uma presenga alheia, a de monstros e
fésseis. [...] No grande quadro das espécies, géneros, ragas e classes,
0 negro, em sua magnifica obscuridade, representa a sintese dessas
duas figuras. Mas o negro nao existe enquanto tal. Ele é constantemente
produzido. Produzi-lo € gerar um vinculo social de sujeigdo e um corpo
de extragéao, isto é, um corpo inteiramente exposto a vontade de um
senhor e do qual nos esforgamos para obter o maximo de rendimento
(Mbembe, 2018, p. 42).

Algumas pessoas dizem preferir usar o termo etnia no lugar de raga por
considerar esse ultimo “muito pesado” ou até mesmo equivocado. Nesse caso, &
importante deixar nitido que etnia atualmente € um conceito ligado ao pertencimento
cultural e o conceito de raca engloba também caracteristicas fenotipicas. Uma pessoa
classificada como “negra” pode ser de diferentes etnias. Os movimentos negros e varios
estudiosos, atualmente, quando usam o termo raga, o fazem para destacar as
diferencas entre grupos humanos, sejam elas fenotipicas, ancestrais ou culturais, sem
estabelecer hierarquias qualitativas positivas ou negativas entre elas. E, sobretudo, com

um sentido politico, para que as pessoas identifiquem as diferentes condi¢des de vida,
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educacionais e laborais de cada um dos diferentes grupos da sociedade, denunciando
o racismo. Entende-se que o conceito nao é fixo e estatico, é relacional e histérico. Ou
seja, o conceito de raga é uma construcao histérica que faz parte da constituigéo politica
e econbmica das sociedades contemporaneas. Alguns estudiosos adotam a expressao
étnico-racial na tentativa de dar conta tanto da dimensé&o cultural quanto da dimensao

racial que sao importantes e estao articuladas na complexidade dessa tematica:

O Movimento Negro conquistou um lugar de existéncia afirmativa no
Brasil. Ao trazer o debate sobre o racismo para a cena publica e indagar
politicas publicas e seu compromisso com a superagao das
desigualdades raciais, esse movimento social ressignifica e politiza a
raca, dando-lhe um trato emancipatério e nao inferiorizante. [...] Ao
ressignificar a raga, esse movimento social indaga a prépria histéria do
Brasil e da populagdo negra em nosso pais, constréi novos enunciados
e instrumentos tedricos, ideoldgicos, politicos e analiticos para explicar
como o racismo brasileiro opera ndo somente na estrutura do Estado,
mas também na vida cotidiana das suas proéprias vitimas. Além disso,
da outra visibilidade a questao étnico-racial, interpelando-a como trunfo,
e ndo como empecilho para a construgdo de uma sociedade mais
democratica, onde todos, reconhecidos na sua diferenga, sejam tratados
igualmente como sujeitos de direitos (Gomes, 2017, p. 21-22).

Quando analisamos a utilizagdo feita pelo Movimento Negro brasileiro do
conceito de raga, vemos a nogao de encruzilhada, como indice de resisténcia cultural e
sobrevivéncia étnica, politica e social sendo colocada em pratica. Trata-se de um
conceito carregado historicamente de uma ideologia inferiorizante e legitimadora da
exploracdo, sendo ressignificado e politizado, dando-lhe um trato emancipatoério, no
sentido de potencializar taticamente tanto a denuncia do racismo na sociedade quanto
a luta por politicas publicas compromissadas com a superagdo das desigualdades
raciais e com a construcido de um sociedade verdadeiramente democratica.

Passada a questdo da raga, agora vamos nos deter na questao do racismo.
Existe uma grande controvérsia sobre a origem do racismo. Algumas correntes vao
defender que se trata de uma ideia comum e tao antiga quanto a prépria humanidade,
outras vao defender que foi uma criacdo dos pseudocientistas que no século XIX
sustentavam a existéncia de racas bioldgicas e uma hierarquia de inferioridade e
superioridade entre elas. Acredito que essas correntes tendem a gerar abordagens que
confundem o critério racial, com critérios que sao étnicos, culturais ou religiosos e, por
isso, tendem a limitar o fendbmeno as suas manifestagdes individuais ou institucionais
de ignorancia, intolerancia ou discriminacdo com aqueles que compartilham formas de
vida diferente. Sendo assim, tomo como referéncia aqueles que defendem a nogao de
ragca como um fendmeno da modernidade, um produto do capitalismo europeu em sua

fase de acumulacgao primitiva, criado em meados do século XVI:
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Foram, portanto, as circunstancias historicas de meados do século XVI
que forneceram um sentido especifico a ideia de raga. A expansao
econdmica mercantilista e a descoberta do novo mundo forjaram a base
material a partir da qual a cultura renascentista iria refletir sobre a
unidade e a multiplicidade da existéncia humana. Se antes desse
periodo ser humano relacionava-se ao pertencimento a uma
comunidade politica ou religiosa, o contexto da expansdo comercial
burguesa e da cultura renascentista abriu as portas para a construgao
do moderno ideario filosoéfico que mais tarde transformaria o europeu no
homem universal (atentar ao género aqui € importante) e todos os povos
e culturas nao condizentes com os sistemas culturais europeus em
variagdes menos evoluidas (Almeida, 2019, p. 25).

Segundo Almeida (2019), quando falamos de racismo, € importante diferencia-
lo do preconceito racial e da discriminagao racial. Existe certa confusdo entre esses
conceitos que com frequéncia sao abordados quase como sendo a mesma coisa. O
preconceito esta ligado a uma ideia ou opinido pessoal e superficial sobre uma pessoa
ou grupo, muitas vezes baseado em estereétipos. A discriminagdo é o resultado de
praticas que tratam de formas diferentes certos individuos ou grupos, que podem
inclusive ser baseadas em preconceito. Ja o racismo € um fendmeno especifico que,
embora esteja relacionado ao preconceito racial e a discriminagéo racial, é diferente
justamente por transcender o ambito individual e até institucional, e apresentar um
carater sistémico e processual profundamente relacionado a estrutura de sociedades
onde ideias preconceituosas e atitudes discriminatérias ocorrem e sdo muitas vezes

normalizadas ou naturalizadas. Como defende Almeida:

Podemos dizer que o racismo é a forma sistematica de discriminagao
que tem a raga como fundamento, e que se manifesta por meio de
praticas conscientes e inconscientes que culminam em desvantagens
ou privilégios para individuos, a depender do grupo racial ao qual
pertengam. Embora haja relagdo entre os conceitos, o racismo difere do
preconceito racial e da discriminagéo racial. O preconceito racial é o
juizo baseado em esteredtipos acerca de individuos que pertencam a
um determinado grupo racializado, e que pode ou n&o resultar em
praticas discriminatérias. Considerar negros violentos e inconfiaveis,
judeus avarentos ou orientais ‘naturalmente’ preparados para as
ciéncias exatas sao exemplos de preconceito. A discriminagao racial,
por sua vez, € a atribuicdo de tratamento diferenciado a membros de
grupos racialmente identificados. Portanto, a discriminagdo tem como
requisito fundamnetal o poder, ou seja, a possibilidade efetiva do uso da
forga, sem o qual ndo é possivel atribuir vantagens ou desvantagens por
conta da raca (Almeida, 2019, p. 32).

Outro aspecto importante que deve ser levantado no debate sobre o racismo, de
acordo com Almeida (2019), esta relacionado as diferentes concepgdes existentes na
abordagem desse tema. Nesse sentido, € importante estabelecer a diferenga entre as

concepgdes individualista, institucional e estrutural sobre racismo. A concepgéo
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individualista é aquela que considera o racismo como um fenédmeno ético ou psicolégico
de carater individual ou coletivo, geralmente atribuido a grupos isolados de pessoas
ignorantes ou preconceituosas. Nesse sentido, por tratar-se de algo comportamental,
seria solucionado simplesmente com a aplicacao de sangdes civis, como indenizacbes
ou penas, ou ainda com a educacio e conscientizagdo sobre os males do racismo. Ja
a concepgao institucional € aquela que considera o racismo como resultado do
funcionamento de instituicbes, que passam a atuar em uma dindmica que confere
desvantagens e privilégios com base na raga, considerando o poder como elemento
central da relagéo racial. Assim, por tratar-se de algo institucional, seria solucionado
simplesmente com a aplicacdo de politicas de acdo afirmativa que aumentem a
representatividade de minorias raciais e alterem as ldgicas discriminatérias dessas
instituicdes.

Aqui vale pontuar que todas as iniciativas de combate ao racismo, seja no campo
individual ou no campo institucional, sdo extremamente necessarias e importantes,
porém, insuficientes para acabar com um fenémeno de carater estrutural, vinculado a

prépria constituicao politica e econdmica das sociedades contemporaneas:

Em resumo: o racismo € uma decorréncia da prépria estrutura social, ou
seja, o modo ‘normal’ com que se constituem as relagbes politicas,
econdmicas, juridicas e até familiares, ndo sendo uma patologia social
e nem um desarranjo institucional. O racismo € estrutural.
Comportamentos individuais e processos institucionais séo derivados de
uma sociedade cujo racismo € a regra e ndo excegao. O racismo é parte
de um processo social que ocorre ‘pelas costas dos individuos e Ihes
parece legado pela tradigdo’. Nesse caso, além de medidas que coibam
o racismo individual e institucionalmente, torna-se imperativo refletir
sobre mudancgas profundas nas relagdes sociais, politicas e econémicas
(Almeida, 2019, p. 50).

Oliveira (2021) também segue na mesma linha defendendo a concepg¢ao do
racismo como sendo de carater estrutural, a partir de uma perspectiva historico-critica,
quando afirma a materialidade da questdo racial que demanda, para sua correta
compreensdo, uma abordagem que relacione o racismo com a base material da

sociedade:

A concepgéao de racismo estrutural se encaixa na perspectiva da luta
pela hegemonia da concepgdo materialista de racismo. Nao se trata
apenas de uma outra dimensao da percepg¢ao do racismo — o racismo
estrutural distinto do institucional e do individual/comportamental. Mas
de entender que o racismo estrutural € conceber o racismo como
produto de uma estrutura sdcio-histérica de producédo de riquezas.
Portanto, € na base material das sociedades que se devem buscar os
fundamentos do racismo estrutural (Oliveira , 2021. p. 64-65).
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E no sentido de entender o racismo como produto de uma estrutura socio-
historica de producéo de riquezas, sera destacado no préximo topico a relagao entre o

capitalismo e racismo.

1.2 A relagao entre capitalismo e racismo

“Nao existe capitalismo sem racismo”, declarou Malcolm X, que foi um importante
lider da luta antirracista nos EUA. Embora a frase proferida em um de seus discursos
seja bastante difundida, fazendo uma explicita relagdo entre capitalismo e racismo, ndo
€ muito comum observar essa posicdo em analises sobre a questao racial na midia
hegeménica e redes sociais, mas também, em alguns espagos académicos. O mesmo
acontece entre alguns tedricos e tedricas negras, como também influenciadores digitais
e setores do movimento negro, voltados para a luta antirracista. No entanto, a
perspectiva que estabelece uma relagédo entre capitalismo e racismo possui uma longa
trajetoria de producgéo intelectual e luta militante e revolucionaria em varias partes do
mundo. Essa perspectiva tedrica esta profundamente ligada ao marxismo, que € uma
corrente tedrica baseada na interpretacao da realidade proposta por Karl Marx (1818-
1883) no século XIX e desenvolvida posteriormente pelas contribuicbes e releituras de
pensadores, politicos e revolucionarios de diferentes regides ao longo dos anos.
Inclusive, foi cunhado o termo “marxismo negro” por Cedric Robinson (1940-2016), para
nomear a busca de uma fradicdo radical negra tecida com influéncias da tradigédo
marxista e da resisténcia negra.

Vale pontuar aqui que existe certa desconfianga no estabelecimento da relagcao
entre marxismo e a questéo racial, tanto da parte de alguns setores movimento negro,
que consideram o marxismo uma corrente eurocéntrica e apropriada pela branquitude,
quanto da parte de alguns setores do marxismo que insistem em secundarizar a questao
racial, como se falar apenas de classe social fosse o bastante. Acredito que tanto o
marxismo quanto o movimento negro perdem com essa desconfianga e separagao. O
marxismo perde em capacidade de analisar devidamente a realidade concreta sem levar
em conta o racismo como componente fundamental e estrutural da sociedade. O
movimento negro perde em capacidade de analisar devidamente as determinacdes
econdmicas geradoras das desigualdades raciais. Por isso, considero que € necessario
e importante promover uma aproximacao e dialogo entre o marxismo e 0 movimento
negro. O estabelecimento de uma relacdo entre capitalismo e racismo, entre as
categorias de classe e raca, pode nos ajudar a interpretar e transformar a realidade

agarrando as coisas pela raiz, sendo benéfico tanto para as lutas antirracistas quanto
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para as lutas anticapitalistas. A articulagao da luta antirracista com a luta anticapitalista
pode potencializar devisivamente a construcdo de horizontes de emancipagédo para

todos:

Mas se uma coisa eu aprendi estudando esses autores e autoras € que
a exploragao da populagao que goza do privilégio racial se articula com
a superexploragdo da populagdo que sofre o preconceito racial. Nao
podemos acabar com o sistema de opressao global capitalista se nao
lutamos contra a hierarquizagdo racial que o atravessa em sua
totalidade, a qual introduz diferengas entre a populagao oprimida que
criam obstaculo para o tecido de horizontes politicos coordenados (Pico,
2024, p. 15).

O capitalismo é o sistema econémico hegemébnico no mundo atualmente. Ele
visa o lucro e a acumulagéo das riquezas. Baseia-se na propriedade privada dos meios
de producgao, que podem ser maquinas, terras, ou industriais, por exemplo, que tém a
funcao de gerar renda por meio do trabalho. O capitalismo surge na Histéria provocando
mudancas profundas nas formas de existéncia e produgao de existéncia. A producao
deixa de ter o objetivo de satisfazer as necessidades humanas, e passa a favorecer a
acumulacido de capital. Marx se dedicou a formulagcdo de uma critica da economia
politica desse sistema econdmico baseado nos pressupostos de seus principais
tedricos. No livro | de sua obra classica chamada O Capital, ele declara que “o trabalho
de pele branca nao pode se emancipar onde o trabalho de pele negra é marcado a ferro”
(Marx, 2017, p. 372) e destaca que, para viabilizar o capitalismo, foi necessario
empreender tanto o violento processo de expropriacdo da populagdo camponesa na
Europa quanto o violento processo de colonizacéo e escravizagao ao redor do mundo.

Conforme ele analisa:

O sistema colonial amadureceu o comércio e a havegag¢ao como plantas
no hibernaculo. [..] As manufaturas em ascensdo, as coldnias
garantiram um mercado de escoamento e uma acumulagao potenciada
pelo monopdlio do mercado. Os tesouros espoliados fora da Europa
diretamente mediante o saqueio, a escravizagao e o latrocinio refluiram
a metrépole e la se transformaram em capital. [...] Hoje em dia, a
supremacia industrial traz consigo a supremacia comercial. No periodo
manufatureiro propriamente dito, ao contrario, &€ a supremacia comercial
que gera o predominio industrial. Dai o papel preponderante que o
sistema colonial desempenhava nessa época. [..] Tal sistema
proclamou a produgao de mais-valor como finalidade ultima e Unica da
humanidade (Marx, 2017, p. 823-824).

Eric Williams (1911-1981) foi um historiador e estadista de Trinidad e Tobago
que, em sua obra, desenvolveu a relagao entre o capitalismo e a escravidao, analisando
sobretudo a regido do Caribe. Segundo ele, a escravidao foi um insumo determinante

para a Revolugdo Industrial e o processo de racializagcdo da escravidao seria
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fundamentalmente econdmico, resultado da necessidade de justificar aquela relagao de

desumanizacgao e exploragao:

Ai, entdo, é que esta a origem da escraviddao negra. A razao foi
econdmica, nao racial; nao teve relagdo com a cor do trabalhador, mas
com o baixo prego do trabalho. Em comparagdo com a mao-de-obra
indigena ou branca, a escraviddo negra era eminentemente superior.
[..] As feicdes do homem, seu cabelo, cor e dentadura, suas
caracteristicas sub-humanas tdo amplamente alegadas, foram apenas
as ultimas racionalizag¢des para justificar um simples fato econémico: as
coldnias precisavam de méao-de-obra e recorriam a mao-de-obra negra
porque era mais barata e melhor. Isso ndo era uma teoria, mas uma
conclusdo pratica deduzida da experiéncia pessoal do plantador. Ele
teria ido & Lua, se necessario, em busca de mao-de-obra. A Africa era
mais perto do que a Lua, mais perto também do que os paises mais
populosos da india e China. Mas a vez destes chegaria (Williams, 1975,
p. 24-25).

Taylor (2020) aborda a economia politica do racismo e estabelece a relagao
entre capitalismo e racismo. Ela argumenta que ideologicamente a raga esta em
processo de invengao e reinvengao, descreve a vivéncia diaria, representa relagdes
sociais e oferece justificativas para a desigualdade vivida pela populacdo negra,
isentando a culpa do Estado e do capital. Além disso, o racismo atua inclusive como um
divisor na classe trabalhadora, plantando diferentes interesses no interior de uma
mesma classe e enfraquecendo sua capacidade de conscientizacdo e mobilizagao, na
medida em que os trabalhadores brancos, embora explorados, sao tratados de forma
diferenciada e se beneficiam de certa maneira da superexploracédo dos trabalhadores

negros:

O capitalismo é um sistema econdmico baseado na exploracdo de
muitos por poucos. Devido a extrema desigualdade que produz, o
capitalismo exige varias ferramentas politicas, sociais e ideologicas para
dividir a maioria — e o racismo é uma das tantas opressdes destinadas a
esse propdsito. A opressao é usada para justificar, ‘explicar’ e entender
a desigualdade desenfreada. Por exemplo, o racismo se desenvolveu
sob o escravagismo para explicar e justificar a sujeicdo dos africanos
numa época em que o mundo celebrava as nogdes de direitos humanos,
liberdade e autodefinicdo. Portanto, a condigcdo de desumanizagéo e
dominagao do povo negro teve que ser racionalizada naquele momento
de novas possibilidades politicas. E bastante aceito que a opress&o
racial dos escravizados estava fundamentada na exploragdo da
economia escravocrata, mas poucos reconhecem que, sob o
capitalismo, todas as outras desigualdades e opressdes giram em torno
da escraviddo assalariada. O capitalismo usou o racismo para justificar
a pilhagem, a ocupacao e a escraviddo, mas como apontou Karl Marx,
também passaria a usar o racismo para dividir e governar: ao colocar
uma secgdo da classe trabalhadora contra a outra, enfraqueceu a
consciéncia de classe de todos os trabalhadores (Taylor 2020, p. 388-
389).
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Pico (2024) argumenta que raga € uma construgéo ideoldgica que legitima uma
discriminacao de carater fundamentalmente econémico, na medida em que determina
as hierarquias sociais que, por sua vez, atribuem um valor superior para a forga de
trabalho da maioria da populacéo branca e um valor inferior para a forga de trabalho da

maioria da populagdo n&o branca. De acordo com o autor:

Isso se da ao ponto de poder afirmar que em uma escala mundial o valor
da forga de trabalho da maioria da populagdo nao-branca € inclusive
inferior ao consumo do trabalhador, isto é, ndo alcangca nem para
garantir a reproducéo social e, em suma, sobreviver, motivo pelo qual
se faz indispensavel realizar atividades de todo tipo fora do esquema
salarial. Seguindo o tedrico marxista da dependéncia de Ruy Mauro
Marini, poderiamos dizer que a maioria da populagéo trabalhadora néo-
branca é ‘super explorada’, enquanto a maioria da populagédo
trabalhadora branca é explorada estritamente até o ponto de manter a
possibilidade de se reproduzir socialmente com o fruto do seu salario
sem necessidade de recorrer a outro tipo de atividade (Pico, 2024, p.34).

O autor afirma que o racismo, além de ser um problema “superestrutural”
também é um principio “estrutural” organizador da economia politica capitalista, que,
embora possa variar segundo os contextos geotemporais, determina que parte da
populagdo mundial pode ser “superexplorada”. Faz-se referéncia, para tal argumento,
aos conceitos marxistas de “superestrutura” e “infraestrutura”, sendo a superestrutura
composta pelos mecanismos de controle do status quo, como a cultura, a religido, a
moral, o direito, as ideologias e a infraestrutura composta pelos trabalhadores, as forcas
produtivas e as relagbes de produgdo. Sendo assim, “[...] aos marxismos negros
interessa nao s6 o estudo do racismo como ideologia, mas sobretudo os fundamentos
materiais que sustentam e fazem emergir essa ideologia” (Pico, 2024, p. 34). O autor

continua argumentando que:

A partir de um ponto de vista historico, a divisdo racial do trabalho
aparece ligada a histéria do capitalismo desde suas origens como um
elemento fundamental de seu surgimento e implantagdo como um
sistema mundial. Por um lado, serviu para justificar a escravizagéo e
superexploracao de grandes grupos humanos, como foi o caso da
populagédo negra nas plantagdes do Caribe, cujo trabalho foi um pilar
fundamental para a implementagao da revolugao industrial europeia. Por
outro lado, a introdugao no seio da classe trabalhadora de graus e niveis
elaborados na chave ‘racial’ permite estabelecer distintos interesses
objetivos no interior da mesma classe, j& que os trabalhadores
categorizados como ‘brancos’ se beneficam em parte da
superexploracdo dos ‘negros’, o que gera certos privilégios em uma
minoria da classe trabalhadora que produzem certa paz social e
permitem um desenvolvimento mais fluido do processo de acumulagao
do capital (Pico, 2024, p. 35).



31

De acordo com lanni (1996), as diferentes conjunturas ou ciclos de
desenvolvimento da reproducdo ampliada do capital podem produzir tanto
superpopulacao relativa, que poderia ser dissolvida pela dindmica produtiva, quanto
uma superpopulacdo absoluta composta de um contingente que ndo encontra
possibilidades de emprego. Ocorre que, no capitalismo globalizado, a automacgao
acelera e multiplica a capacidade produtiva da forca de trabalho. Nessa época, um
contingente pode tornar-se permanentemente excedente. Dai, nessa conjuntura de
desemprego estrutural, ocorre o agravamento da questao social, que oferece um terreno

fértil para o crescimento de fundamentalismos, xenofobias, etnicismos ou racismos:

Esta é uma longa histéria, comegando com os grandes descobrimentos
maritimos e desenvolvendo-se através do mercantilismo, colonialismo,
imperialismo, transnacionalismo e globalismo. De tal modo que no fim
do século XX a Africa, Oceania, Asia, Europa e Américas continuam
desenhadas no mapa do mundo e no imaginario de todo o mundo como
uma multiplicidade de etnias ou racgas distribuidas, classificadas ou
hierarquizadas de formas muitas vezes extremamente desiguais. No
século XX tem ocorrido varias ondas de racializagdo do mundo. Tanto a
primeira e a segunda grandes guerras mundiais, como a guerra fria, séo
épocas de intensa e generalizada racializagdo das relagdes entre
coletividades, tribos, povos, nagdes ou nacionalidades. Na medida em
que as guerras mesclam-se e desdobram-se em revolugdes nacionais
ou revolugbes sociais, tornam-se ainda mais acentuadas as
desigualdades, divergéncias e tensdes que alimentam os preconceitos,
as intolerancias, as xenofobias, os etnicismos ou os racismos. Ao lado
dos preconceitos de classe, casta e género, emergem ou reaparecem
0s preconceitos raciais (lanni, 1996, p. 5-6).

Frantz Fanon € um pensador muito importante na constru¢édo do conhecimento
sobre o racismo e para a luta pela melhoria das condi¢des de vida da populagéo negra.
Ele destaca tanto os impactos do racismo sobre a subjetividade da pessoa negra,
quanto a funcionalidade do racismo para o sistema capitalista, as razdes de uma
sociedade ter como uma de suas estruturas o racismo. Fica nitido que o sentimento de
inferioridade do negro n&o era algo pessoal, individual, mas sim algo coletivo produzido

pelo meio social:

Ora, acabamos de ver que o sentimento de inferioridade é antilhano.
Nao € um antilhano que apresenta a estrutura do neurético, mas todos
os antilhanos. A sociedade antilhana € uma sociedade neurdética, uma
sociedade ‘comparagédo’. Entdo passamos do individuo a estrutura
social. Se ha um vicio, ele ndo esta no individuo e sim na ‘alma’ do meio
(Fanon, 2008, p. 177).

Fanon (2021) apresenta o racismo como algo que ndo é natural, nem uma
constante no espirito humano, mas é o elemento mais visivel, mais cotidiano de uma

dada estrutura. Sendo assim, é o aperfeicoamento dos meios de produgdo que
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provocam fatalmente a camuflagem das técnicas de exploragdo do homem e logo das
formas de racismo. E, com o racismo, toda a constelacdo social & profundamente
modificada. Ele alerta que essa percepc¢éo de que o racismo é algo meramente espiritual

ou psicoldgico deve ser abandonada:

O racismo incha e desfigura a face da cultura que o pratica. A literatura,
as artes plasticas, as cangdes para jovens sentimentais, os provérbios,
os habitos, os padrdes, quer se proponham a criticar o racismo ou a
banaliza-lo, restituem o racismo. O que equivale a dizer que um grupo
social, um pais, uma civiizagdo ndo podem ser racistas
inconscientemente. NoOs repetimos: o racismo ndo é uma descoberta
acidental. Ndo é um elemento secreto, dissimulado. Nao sao
necessarios esforgos sobre-humanos para evidencia-lo. O racismo salta
aos olhos precisamente por fazer parte de um todo bastante tipico: o da
exploragdo desavergonhada de um grupo de homens por um outro
grupo, que atingiu um estagio de desenvolvimento técnico superior. E
por isso que a opressao militar e econémica, na maior parte do tempo,
precede, possibilita e legitima o racismo. O habito de considerar o
racismo como uma disposicado de espirito, uma tara psicoldgica, deve
ser abandonado (Fanon, 2021, p. 77).

Souza (2020) analisa o percurso do pensamento de Fanon sobre o racismo,
demonstrando que, para ele, ndo havia nada de natural na construgcédo e na edificacao
do racismo como fator estrutural de uma sociedade. Como ele ressalta, o predominio
do racismo em uma dada realidade social deve ser visto como um fendbmeno social
oriundo das agdes entre os homens e inseridas dentro de determinados interesses.
Logo, para uma maior compreenséao do racismo, devemos buscar entender sua insergao
na sociedade no dmbito dos aspectos ideoldgicos, politicos, sociais e econémicos
predominantes. O autor também destaca duas expressdes importantes usadas pelo
pensador martinicano que sao: racismo-causa e racismo-consequéncia. O racismo-
consequéncia dizem respeito aos fatores que levam uma sociedade a ser racista e
racismo-causa sao os impactos do racismo. Dessa forma, alerta que nossa analise e
luta ndo pode perder de vista o racismo-consequéncia totalmente relacionado ao

capitalismo:

Parafraseando Fanon (2019), parar de deixar de lado o racismo-
consequéncia em prol do racismo-causa, perdendo de vista as
estruturas sociais que engendram o racismo como uma forma de
opressao e dominagéo, favoravel as classes dominantes da sociedade,
por isso, Fanon ndo separa o racismo do processo de colonizagéo ou
melhor ainda de sua funcionalidade para o sistema capitalista, na fase
de expansdo e dominio dos europeus sobre os povos de outros
continentes. Se esse dominio se deu inicialmente através das armas e
da dominagdo econdmica, o racismo também ocupou um papel
estratégico nesse processo. Primeiro, porque serviu para legitimar, junto
a populacdo europeia, esse processo de dominagcdo ao alegar que
caberia aos brancos levar a civilizacdo aos povos selvagens ou que
seria correto a apropriacdo das riquezas naturais existentes na Africa e
na Asia, visto que os povos desses continentes ndo foram dotados das
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condigdes intelectuais e morais para aproveitar essas dadivas dadas por
Deus. Segundo, porque favoreceu o processo de dominagédo sobre 0s
povos colonizados ao pautar as concepg¢des de mundo e os valores
morais brancos como superiores aos existentes nas regides
subjugadas. Afinal, torna-se mais facil dominar um povo que se sinta
inferiorizado. E nesse sentido que Fanon nos alerta para ndo perdermos
a concepgao do racismo-consequéncia, deixando de perceber que o
racismo é uma forma de opressdo inserida numa opressdo maior
(Souza, 2020, p. 200-201).

Diante disso, fica patente a funcionalidade do racismo em uma sociedade
capitalista, desde os seus primérdios até a atualidade. O racismo atua como um
poderoso instrumento politico-ideolégico de legitimagdo dos processos de dominagao,
exploragao e superexploragcdo para acumulacido de capital dos setores capitalistas, ao
mesmo tempo que, atua enfraquecendo e dividindo a classe trabalhadora e mascarando
as razdes para as desigualdades sociais existentes numa sociedade capitalista. Nesse
sentido, faz-se necessario pontuar que as lutas antirracistas devem ter um forte
componente anticolonial e anticapitalista para serem efetivas. Portanto, abordagens e
lutas que nao levem em consideracao essa articulagao tendem a produzir tanto analises
quanto intervencdes que promovem “mudancgas” dentro do sistema existente que séo
bastante limitadas na luta contra o racismo.

Barros (2019) aborda o tema das “mudancas” dentro do sistema existente,
mostrando os limites da inclusdo social pela via do consumo no combate ao racismo.
Ele vai na contramao de uma perspectiva que ganhou grande visibilidade midiatica e
patrocinio de muitas empresas e fundagbes privadas, inclusive, pautando o discurso e
acao de muitos politicos e uma parte consideravel do debate racial académico nos
ultimos anos. O autor defende que a ordem capitalista precisa e se mantém por meio
das desigualdades, por isso atua na construcao de diferengas estanques e excludentes,
na consolidacao de fronteiras e na proposicdo do medo em relagao ao “outro”. Dessa
forma, a inclusdo de algumas pessoas marcadas pela diferenca racial em nada altera a

l6gica de exclusao sistémica. Para ele:

Por trds de todas as fachadas ‘progressistas’ e ‘liberalizantes’ a que
remetem essas formulas inclusivas de consumo, efetua-se um tremendo
processo de defini¢cdo e divisdo que ndo para de avangar sob a égide da
gramatica neoliberal — o processo de identificagdo dos corpos, sua
crescente limitagdo a identidade, sua dependéncia cada vez maior de
todo meio determinado, que durante séculos se inscrevia como
exigéncia fundamental do modo de produgdo capitalista — ou seja, a
rapida ascensdo de um tipo de individuo essencialmente limitado e
preso ao modo de sociabilidade da mercadoria, que tenta por todos os
meios elevar como unico sujeito da vida o capital, € a marca distintiva
dessa oferta de inclusdo no mercado e seu discurso que impregna a vida
comum. Na légica da organizagéo da vida capitalista se evidencia que a
entrada no mercado de trabalho necessariamente possibilita a melhoria
de vida, algo que ndo podemos descartar, entretanto, é insuficiente para
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uma transformacao efetiva em que a racializagdo nao seja regra para a
organizagao social (Barros, 2019, p. 40).

Oliveira (2021) parte da defesa de que as lutas antirracistas ao longo da histéria
tiveram um forte componente anticolonial e anticapitalista e alerta para os limites da
perspectiva que ele chama de “identitaria pos-moderna”. Segundo ele, o identitarismo
pos-moderno transfigura a rebeldia da luta antirracista numa busca de afirmacao de uma
identidade fixa e fechada em si mesma, essencializando a identidade negra, que deveria
ser vista como histérica e relacional. Nessa busca por afirmagao, partem para uma
disputa de espagos, abrindo mao da necessaria solidariedade entre os grupos oprimidos
e o conjunto da classe trabalhadora. O autor, referenciando-se em Haider (2018), afirma
que o homem negro e a mulher negra sédo constituidos por atravessamentos relacionais
construidos na ordem social capitalista. Portanto, desconsiderar as questdes de classe
seria cair na armadilha da identidade, congelando e mitificando a economia de mercado

capitalista e, por conseguinte, essencializando as categorias de raga e género:

O equilibrio dos antagonismos no campo da cultura e das relagdes
privadas apresenta-se como um atenuante, um mecanismo de
compensagdo. A desconexdo das relagdes raciais das estruturas
politicas e econdmicas é extremamente perniciosa nesse sentido e, por
isso mesmo, as perspectivas identitarias pés-modernas, embora tenham
0 mérito de dar visibilidade ao fendbmeno do racismo, sdo problematicas
justamente por ndo possibilitarem essa critica sistémica ao racismo
como elemento de sustentagcédo do padrdo de acumulagao de riquezas
no Brasil. E uma das consequéncias disso € o direcionamento das
criticas nédo as classes dominantes, mas sim as classes reinantes. A
hipétese é que, por conta das atuais configuracbes do capitalismo e
também da a singularidade do capitalismo dependente no Brasil
desloca-se a luta contra o racismo contra as chamadas classes
reinantes (aquelas que controlam os aparatos tecnoburocraticos do
Estado burgués), deixando de lado o fundamento sistémico da
dominagdo, que sado as classes que controlam o modo de produgao
capitalista (Oliveira, 2021. p. 179).

Nesse ponto, vale precisar que considero que o conceito de “identidade” é
extremamente importante e deve ser abordado de forma encruzada, transitéria e
dialética. Se, por um lado, discordo da afirmacao de uma identidade fixa e fechada em
si mesma que essencializa e mitifica 0 ser negro ou negra propagada por grupos
chamados “identitarios”, por outro, reconheco que, muitas vezes, a mobilizagcdo da
identidade facilitou os sentimentos de reconhecimento e solidaridade grupal da
populagdo negra diante de ataques e subalternizagbes. Além disso, criticar
essencialismos ndo nega de forma nenhuma a importancia subjetiva de um movimento
aberto e consciente de identificacdo, que deve ser sempre histérico e relacional.

Concordo com Fanon (2021) quando nao rejeitou a necessidade tatica da mobilizacao
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da identidade, embora sempre tenha alertado sobre as suas armadilhas, enfatizando a
necessidade n&o de preservar ou resgatar culturas presas no passado, mas de ir ao seu
encontro para ressignifica-las na luta com o povo pela emancipagao efetiva e nao
apenas simbolica. Aqui, observamos a identidade sendo mobilizada na encruzilhada,
potencializando lutas, resisténcias e tendo como horizonte estratégico ndo apenas a
igualdade racial, mas sobretudo a destruigdo da racializag&o criada pelo colonialismo e
a emancipacgao da humanidade.

Ja vimos o surgimento do conceito de raga, de racismo e verificamos o carater
estrutural desse fendbmeno diretamente relacionado com o capitalismo. Agora, vale
analisar a ideologia racista, que € o processo pelo qual o racismo vai adquirindo forca
social capaz de cumprir um papel central para a manutengao e reproducéo da sociedade

capitalista.

1.3 A ideologia racista

lanni (2004) explica que a raga, a racializacao e o racismo sao produzidos
dialeticamente na dindmica das relagdes sociais, tendo implicagbes politicas,
econbmicas e culturais. A raca vai se transformando em uma condigdo social,
psicossocial e cultural, criada, reiterada e desenvolvida na trama das relagcdes sociais.
A classificagao e hierarquizacao racial de uns aos outros revela-se uma técnica politica
fundamentada nas estruturas de poder. Dessa forma, racializar vira sinbnimo de
estigmatizar o “outro”. A raga transforma-se em estigma, produzido e reproduzido no
cotidiano das pessoas, seja nos locais de trabalho, estudo ou entretenimento. A
racializacdo bloqueia relagbes sociais e possibilidades de participacdo de pessoas e
grupos, inibe aspiragdes, mutila a praxis humana e acentua a alienagao de individuos e
coletividades, bem como se insere e se impregna nos comportamentos e subjetividades,

tanto do estigmatizado quanto do estigmatizador. Para lanni:

Um segredo da constituicdo da ‘raga’, como categoria social, esta na
acentuagédo de algum signo, trago. Caracteristica ou marca fenotipica
por parte de uns e de outros, na trama das relagdes sociais.
Simultaneamente, na medida em que o individuo em causa, podendo
ser negro, indio, arabe, judeu, chinés, japonés, hindu, angolano,
paraguaio ou porto-riquenho, esta em relagdo com outros, aos poucos
¢é identificado, classificado, hierarquizado, priorizado ou subalternizado.
Mesmo porque uns e outros, individuos, grupos, familias e coletividades
estao inseridos em processos de cooperagao, divisdo social do trabalho
social, hierarquizacdo, dominagao e alienagdo, e transformacido da
marca em estigma, o que se manifesta na xenofobia, etnicismo,
preconceito, segregagéo, racismo. Aos poucos, o trago, a caracteristica
ou a marca fenotipica transfigura-se em estigma. Estigma esse que se
insere e se impregna nos comportamentos e subjetividades, formas de
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sociabilidade e jogos de forgas sociais, como se fosse ‘natural’, dado,
inquestionavel, reiterando-se recorrentemente em diferentes niveis das
relagdes sociais, desde a vizinhanga aos locais de trabalho, da escola a
igreja, do entretenimento ao esporte, das atividades ludicas as
estruturas de poder. [...] Trata-se de elaboragao psicossocial e cultural
com a qual a ‘marca’ transfigura-se em ‘estigma’, expresso em algum
sigho, emblema, esteredtipo, com o qual se assinala, demarca,
descreve, qualifica, desqualifica, delimita ou subordina o ‘outro’ e a
‘outra’, individuo ou coletivo. Este € um aspecto fundamental da
ideologia racial: o estigmatizado, aberta ou veladamente, é levado a ver-
se e a movimentar-se como estigmatizado, estranho, exatico,
estrangeiro, alheio ao ‘nés’, ameaca; a despeito de saber que se trata
de uma mentira. Precisa elaborar e desenvolver a sua autoconsciéncia
critica, tomando em conta o estigma e o estigmatizador, o intolerante e
a condicdo de subalternidade em que esta jogado (lanni, 2004, p. 23-
24).

Aqui vemos o poder da ideologia racista, que transforma a marca racial em
estigma, afetando profundamente comportamentos e subjetividades, formas de
sociabilidade e jogos de forgas sociais. Quando falamos de ideologia, € preciso
considerar que se trata de um conceito fundamental para compreender como as ideias
sociais surgem e constatar a funcao que a ideologia exerce em uma formacao social

especifica, como podemos ver ao adotarmos o conceito de ideologia de Stuart Hall:

Por ideologia eu compreendo os referenciais mentais — linguagens,
conceitos, categorias, conjunto de imagens do pensamento e sistemas
de representacdo — que as diferentes classes e grupos sociais
empregam para dar sentido, definir, decifrar e tornar inteligivel a forma
como a sociedade funciona. O problema da ideologia, portanto,
concerne as formas pelas quais ideias diferentes tomam conta das
mentes das massas e, por esse intermédio, se tornam uma ‘forca
material’. [...] Esta relacionada principalmente com os conceitos e
linguagens do pensamento pratico que estabilizam uma forma particular
de poder e dominagao; ou que reconciliam e acomodam as massas em
seu lugar subordinado na formagéo social. Esta relacionada ainda aos
processos pelos quais as novas formas de consciéncia e as novas
concepgdes de mundo emergem, capazes de conduzir as massas em
uma agao histérica contra o sistema dominante (Hall, 2013, p.295-296).

Hall (2013) expbe seu conceito de ideologia com base na obra do marxista
italiano Antonio Gramsci (1891-1937), criticando as abordagens mecanicistas que
consideram as ideias meros reflexos das condigcbes materiais nas quais foram geradas
e, também, as abordagens reducionistas que afirmam que as ideias sdo determinadas

apenas pelo econdémico:

Essa abordagem substitui a nogédo de significados ideoldgicos fixos e
ideologias de classe por conceitos de terrenos de lutas ideoldgicas e a
tarefa de transformacdo ideoldgica. E 0 movimento para além de uma
teoria geral e abstrata de ideologia, em direcdo a analise mais concreta
de como, em determinadas situagdes historicas, as ideias ‘organizam as
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massas humanas e criam o terreno sobre o qual os homens se movem,
adquirem consciéncia de sua posi¢éo, lutam etc.’ (Hall, 2013, p. 317).

Garcia (2022) aborda a ideologia tomando essa categoria a partir de sua funcao
social como mediadora das escolhas dos sujeitos, referenciado na obra do marxista
huangaro Gyoérgy Lukacs (1885-1971). Ele diz que a ideologia como visdo de mundo
possui um papel central no ordenamento da sociedade com grandes reflexos inclusive
na subjetividade das pessoas, podendo influenciar decisivamente no modo de ver, sentir
e atuar na realidade, podendo favorecer aos setores dominantes. A ideologia seria uma
forma especifica de consciéncia social, materialmente fundamentada. Segundo ele, as
ideologias originam-se de teorias ou filosofias que tentam explicar os fundamentos da
sociedade e quando estas se configuram como meio de resolver os conflitos sociais,
tornam-se ideologia. O autor aponta que o racismo é uma visdo de mundo que se
reproduz pela normalizacdo da ideologia racista, porque as ideias racistas s&o as ideias
dominantes da sociedade. Dessa forma, a ideologia racista procura atribuir normas e
comportamentos de cunho geral ao individuo, assentando-se sobre as relagcbes de
dominacgao, invertendo ou naturalizando a realidade. Ou seja: o racismo esconde e

naturaliza relacdes histéricas de dominacao:

Toda ideologia tem por objetivo responder as demandas especificas do
desenvolvimento da sociedade, tanto de forma geral, como em sua
forma particular, classista. Nesta ultima, a ideologia passa ndo somente
a justificar a praxis cotidiana, como também a fazé-la de modo a atender
aos interesses da classe dominante. Ora, se o racismo ¢ funcional a
sociedade, aos interesses da classe dominante, a ideologia dominante
vai justificar as acgoes racistas dizendo, por exemplo, que racismo nao
existe. Ou quando afirmar a existéncia do racismo, fara coro a um
antirracismo bem comportado, restrito as lutas por direitos pontuais e a
espacos no mercado (Garcia, 2022, p. 146-147).

Faustino (2022), analisando o tema do racismo e da racializagdo na obra de
Fanon, diz que, para o autor, esses fendbmenos sido parte de um processo maior de
dominagao, negando a ideia de um simples confronto cultural e ressaltando a guerra
colonial como um grande negdcio comercial visando a escravizagdo. A disseminacéo
da ideologia racista tornou possivel a legitimacdo do violento e desigual
empreendimento de expansao das relacdes de produgao capitalistas para o mundo nao

europeu. Como ele mostra,

No caso de Fanon, ndo se trata de afirmar que o racismo é um
epifendbmeno das contradicdbes de classe, muito menos que se
dissolveria diante de uma solidariedade abstrata entre os proletarios do
mundo, mas, ao contrario, de afirmar que o racismo é apropriado, na
sociedade moderna, como elemento que torna possivel o
empreendimento colonial. Além disso, a posicdao de Fanon permite
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perceber o quanto essa pratica de negacdo da humanidade nao se
restringiu aos territérios colonialmente ocupados, configurando-se
também como eixo estruturante da prépria modernidade (Faustino 2022,
p. 64).

Segundo o autor, a racializacdo se expressa em todas as experiéncias do
colonizado, os lugares e posi¢gdes sociais, as oportunidades e barreiras passarao pelo
crivo da raca. Esse processo provoca a interiorizacdo da ideologia racista, afetando
tanto a subjetividade de brancos quanto negros, gerando como consequéncia a
naturalizacdo de condi¢gdes de privilégio, desigualdade e exclusdo. Nesse ponto, 0
mundo colonial aparece totalmente cindido, engendrando posicdes sociais
epidermizadas, marcadas pela divisdo racial do trabalho, que pressupdem o lugar dos
individuos a partir das marcas fenotipicas e culturais que carregam. A pretensa
europeizagao da razéo e a objetificagdo do corpo negro aparecem como expressdes do

processo de racializagdo:

E o momento em que os individuos deixam de se reconhecer
mutuamente como humanos para verem a si e aos outros através da
lente distorcida do colonialismo. A fantasmagodrica e hierarquica
contraposic¢ao binaria entre branco x negro € assumida por ambos como
identidade fixa e essencial, moldando de forma empobrecedora a
percepc¢ao de si e do mundo. (Faustino, 2022, p. 65).

Fanon (2008) aponta que ideologia racista cria dois grupos: de um lado, estaria
0 grupo branco que, devido a sua raga, seria o Unico dotado das condigbes ideais para
a construgado de um processo civilizatério voltado para o progresso da humanidade; do
outro lado, estariam os outros grupos humanos que, devido as suas ragas, nao seriam
dotados dessas mesmas condi¢cdes e representariam um empecilho para qualquer
progresso e projeto civilizatorio. Dessa forma, institui-se uma representagao social
predominante entre os europeus sobre 0s negros, legitimando a superioridade do
branco com relagcédo ao negro, em termos estéticos, intelectuais e morais, imputando ser
natural a raga branca ocupar os principais postos de comando e poder e, igualmente,
buscando naturalizar a inferioridade e incapacidade da pessoa negra, que estaria

destinada a submissao, obediéncia e duro trabalho bragal. Para Fanon:

O negro, o obscuro, a sombra, as trevas, a noite, os labirintos da terra,
as profundezas abissais, enegrecer a reputagédo de alguém; e, do outro
lado: o olhar claro da inocéncia, a pomba branca da paz, a luz feérica,
paradisiaca. Uma magnifica crianga loura, quanta paz nessa expresséo,
quanta alegria e, principalmente, quanta esperanga! Nada de
comparavel com uma magnifica criangca negra, algo absolutamente
insélito. Ndo vou voltar as histérias dos anjos negros. Na Europa, isto &,
em todos os paises civilizados e civilizadores, o negro simboliza o
pecado. O arquétipo dos valores inferiores € representado pelo negro
(Fanon, 2008, p. 160).
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Souza (2020), analisando o processo chamado por Fanon de “imposicéao
cultural”, diz que o pensador martinicano conclui haver o predominio de um inconsciente
coletivo engendrando uma forma estigmatizada de se ver a pessoa negra, entre as
pessoas brancas. Ele aponta a forca da ideologia racista na construcdo de uma
determinada visdo de mundo devido a sua penetracdo no inconsciente dos individuos,
por meio de todo o processo de imputagéo cultural, que produz uma subjetividade sobre
0 negro carregada de estigmas. O efeito desse processo também afetaria
negativamente a psique da populacdo negra, gerando diversas neuroses e incorporando
como sua a concepgao de mundo dos brancos, embasada na ideologia racista. Dessa
forma, o negro desenvolve tanto um complexo de inferioridade em relagdo ao branco
quanto uma alucinada vontade de se branquear, alienando-se de si proprio. Aqui,
verificamos o papel fundamental desempenhado pelos meios de comunicacdo, as
manifestacdes artisticas e literarias e a educagao nesse processo de imputagao cultural.

Para Souza:

Porém, ao contrario de outros psicanalistas, Fanon ndo comunga da
ideia do inconsciente coletivo ser fruto de uma remanescéncia de um
passado histérico comum retido no inconsciente das pessoas, passando
de geracao para geragao. Para o pensador martinicano, o inconsciente
coletivo resulta de agdes politicas e ideoldgicas na sociedade que
engendram uma determinada forma de ver, sentir e agir na realidade
concreta. No caso da representacao social da pessoa negra, promovida
pela ideologia racista, Fanon sustenta haver o que ele denomina
‘imposicéo cultural’, ou seja, o predominio de uma determinada visédo
estigmatizada da populagéo negra, difundida na sociedade através de
jornais, cinema, obras literarias, escola, anedotas, musicas de ninar e
histérias em quadrinhos. Por meio dessa imposigéo cultural, as pessoas
brancas, desde a mais tenra idade, sdo bombardeadas por uma série
de informagdes, com o negro sendo representado como violento,
abestalhado, infantil, selvagem, marginal e tarado sexual, ensejando no
inconsciente uma forma de ver o negro (Souza, 2020, p. 195-196).

A ideologia racista como uma visdo de mundo que penetra no inconsciente dos
individuos, brancos e negros, por meio do processo de imputacgao cultural, adquiriu no
Brasil caracteristicas bastante especificas nomeadas por pesquisadores como “racismo
a brasileira”. Essas especificidades do racismo no nosso contexto serao destacadas no

préximo tépico.

1.4 O racismo a brasileira

O Brasil foi o ultimo pais do chamado Ocidente a abolir formalmente a

escravidao. O pais recebeu quase a metade da quantidade de africanos forgados a
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deixar seu continente e teve o trabalho escravizado bastante capilarizado em todas as
parte do pais como base fundamental dos mais variados setores de sua economia. Essa
triste historia se desenvolveu contando com a hegemonia da ideologia racista que, ao
longo do tempo, foi se modificando para dar conta das circunstancias especificas de
cada periodo histérico do pais.

Munanga (2017) utiliza a expressao racismo a brasileira para especificar as
caracteristicas particulares do racismo no Brasil que, embora ndo seja assumido pelo
Estado e pela maioria das pessoas, instituicbes e empresas, € marcado fortemente pela
presenca de praticas racistas cotidianas, reproduzidas consciente ou
inconscientemente, de forma sutil e camuflada. Ele entende que muitas pessoas nao
enxergam ou preferem nao ver o racismo no pais. Tal conclusao é obtida a partir da
comparacgao das respostas diretas dadas por estadunidenses e sul-africanos sobre a
existéncia do racismo em suas sociedades e das respostas ambiguas e fugitivas dadas

por brasileiros sobre a mesma questao:

Para algumas pessoas mais esclarecidas, ou mais sensiveis ao
cotidiano brasileiro, existem, sim, preconceito e praticas discriminatérias
no Brasil em relagdo aos negros. E o caso dos resultados de uma
pesquisa cientifico-jornalistica realizada pelo jornal Folha de S.Paulo e
pelo Instituto Datafolha, em 1995. Seria interessante interrogar-se como
o racismo pode ser cordial apenas no Brasil e ndo em outros cantos do
mundo. Na pesquisa, 89% dos brasileiros entrevistados aceitaram a
existéncia do racismo no pais, embora apenas 10% deles tivessem
confessado conhecer pessoas que discriminam, ou terem eles préprios
discriminado. Ao se questionar os pesquisados se nao se importariam
que suas filhas se casassem com uma pessoa negra, as respostas
revelaram contradi¢cdes até entre aqueles que declararam ndo serem
racistas, na medida em que nao viam com bons olhos o casamento inter-
racial entre pessoas brancas e negras. Mostrando preocupagdo com a
chegada de descendentes mestigcos, que também sofreriam com o
preconceito por parte da sociedade, eles reprovaram a uniao inter-racial,
deixando clara a ambiguidade que permeia a apologia da mesticagem
como simbolo da identidade nacional brasileira (Munanga, 2017, p. 34-
35).

Munanga (2017) considera que a ambiguidade do racismo a brasileira se deve
em grande parte pela diferenca de outras formas de manifesta¢des racistas na histéria
da humanidade, como o regime nazista na Alemanha, as leis de segregacao racial no
sul dos Estados Unidos e o regime de apartheid na Africa do Sul, marcados por um
racismo explicito, institucionalizado e oficializado pelas leis daqueles paises. Tendo
como base esses exemplos, o brasileiro tende a negar seu racismo e atribui-lo aos
outros. Ele associa essa atitude a forte influéncia do mito de democracia racial, que
proclamou o pais como um paraiso racial, onde as relagdes entre brancos, negros,
indios etc. sdo harmoniosas, sem preconceito e sem discriminagao, a nao ser de ordem

socioecondmica, que atinge todos os brasileiros € ndo se baseia na raga. O autor
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também considera o racismo a brasileira como um “crime perfeito”, pois além de matar
fisicamente, ele alija, pelo siléncio, a consciéncia tanto das vitimas quanto da sociedade
como um todo, brancos e negros, gerando privilégios, preconceitos e discriminagao,

mas também dificultando a luta contra ele. Como o autor defende:

O racismo brasileiro desmobiliza as vitimas, diminuindo sua coeséo, ao
dividi-las entre negros e pardos. Cria a ambiguidade dos mesticos,
dificultando o processo da formagao de sua identidade quando, ainda
nao politizados e conscientizados, muitos deixam de assumir sua
negritude e preferem o ideal do branqueamento que, segundo creem,
ofereceria vantagens reservadas a branquitude. A figura do mestico e
da mestica € muito manipulada na ideologia racial brasileira, ora para
escamotear os problemas da sociedade, ora para combater as
propostas de politicas afirmativas que beneficiam os que se assumem
como negros. [...] Podemos continuar a perambular sobre as
peculiaridades do racismo a brasileira que, como todos os racismos, tem
armadilhas que nao podem ser evitadas totalmente quando nédo ha
consciéncia delas. Resumiria o racismo brasileiro como difuso, sutil,
evasivo, camuflado, silenciado em suas expressdes e manifestagdes,
porém eficiente em seus objetivos, e algumas pessoas talvez suponham
que seja mais sofisticado e inteligente do que o de outros povos
(Munanga, 2017, p. 41).

Clovis Moura (1925-2003) foi um importante socidlogo marxista que abordou a
questao racial como central para o entendimento da formagao social do Brasil e para o
estabelecimento de uma praxis social coerente. Ele considerava os quatrocentos anos
de escravismo colonial como o fato histérico-social mais importante para a formagao
brasileira com muitas aderéncias sociais, econdmicas, politicas, culturais e psicolégicas

que marcam a sociedade até a atualidade.

Penetrando em todas as partes da sociedade, injetando em todos os
seus niveis 0s seus valores e contravalores, 0 escravismo ainda hoje é
um periodo de nossa histéria social mais importante e dramaticamente
necessario de se conhecer para o estabelecimento de uma praxis social
coerente (Moura, 1983, p.124).

Moura (2020) divide essa fase do escravismo em duas fases: a primeira
chamada escravismo pleno e abrangendo todo o periodo inicial da escravidao até
aproximadamente 1850, quando é proibido o trafico internacional de escravizados
africanos. Ele enxerga que, nesse periodo, ocorreu a estruturagcao do modo de produgao
escravista, no qual as classes fundamentais eram senhores e escravizados, garantindo
tanto a eficiéncia produtiva para o mercado externo quanto o controle de revoltas dos
escravizados. Segue-se a essa uma segunda fase que o autor denominou de

escravismo tardio:

Uma das caracteristicas mais importantes dessa segunda parte do
escravismo brasileiro, que denominamos tardio, € o cruzamento rapido
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e acentuado de relagbes capitalistas em cima de uma base escravista.
Com a particularidade de que essas relagbes capitalistas emergentes
sdo dinamizadas, na esmagadora maioria, por um vetor externo: capitais
vindos de fora e instalados aqui como seus promotores dinamizadores e
dirigentes. Em face desse fenémeno, quase todos os espacgos
econdmicos, que poderiam ser ocupados por uma burguesia autéctone
em formagdo, foram ocupados pelo capital alienigena, na sua
esmagadora maioria inglés (Moura, 2020, p. 83).

Para Moura (2022), o escravismo moderniza-se e o Brasil fica dependente,
porque o escravismo tardio descamba no capitalismo dependente. As condicoes
objetivas da sociedade acabam impedindo a formagao de uma classe burguesa nacional
em condigbes de assumir o protagonismo das transformacoes, ficando subordinado ao
capital estrangeiro. A formacgao social do capitalismo dependente constituida a partir do
escravismo reforgou o racismo como uma das estruturas da sociedade brasileira. E,
dessa forma, legitimou a auséncia de politicas publicas para inclusdo da populagao
negra saida da escravizagao, reforcando as ideias preconceituosas e discriminatorias,
que inclusive vao apontar o negro como um “problema” para o progresso da nagao. Nas

palavras do autor:

A sociedade de modelo de capitalismo dependente que substituiu a de
escravismo colonial, consegue apresentar o problema do Negro no
Brasil sem liga-lo, ou liga-lo insuficientemente, as suas raizes historicas,
pois tal ligagdo diacrdonica remeteria o estudioso ou interessado ao
nosso passado escravista. O sistema competitivo inerente ao modelo de
capitalismo dependente, ao tempo em que remanipula os simbolos
escravistas contra o negro procura apagar a sua memoria histérica e
étnica, a fim de que ele fique como homem flutuante, ahistérico (Moura,
1983. p. 125).

Moura (1994) apresenta o negro como um agente coletivo dindmico radical
desde a origem da escraviddo no Brasil, mostrando a sua participagdo nos diversos
movimentos que determinaram as principais mudancas sociais no pais, valorizando
fatos como Palmares e a constante insurreicdo negra. Ele critica o isolamento e
apagamento histérico do negro no Brasil. O autor demonstra como as estruturas de
poder, herdeiras da ideologia do colonizador, védo promovendo uma divisdo de fungbes
sociais na qual o elemento de cor negra deveria ser pacificamente aceito como
inferiorizado, reservando para o negro apenas aquilo que o branco descarta ou
despreza. Esse processo provocara um impacto negativo na subjetividade negra,
diluindo ou fragmentando a sua identidade étnica, ao mesmo tempo, promovendo o
refugio numa identidade construida a fim de aproximar-se o mais possivel dos membros
do ideal tipo escolhido como superior pelas estruturas dominantes no Brasil. Ele

continua dizendo que:
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Esta divisdo social do trabalho no Brasil, transformada em ideologia
considerada democrética pelos interesses do colonizador, inicialmente,
e das classes dominantes brasileiras atuais por heranga, ciclicamente
aproveitada e dinamizada introjetou-se, de certa forma, na consciéncia
do colonizado, do oprimido, transformando-o, muitas vezes; em reflexo
passivo dessa ideologia. Essa ideologia de dar as costas as origens
étnicas do Negro, isto é, a formacédo de uma sociedade supostamente
aberta vem acompanhada do mito da democracia racial e que € um
elemento desarticulador da consciéncia do Negro brasileiro (Moura,
1983. p. 127).

Oliveira (2021) aborda o conceito de capitalismo dependente considerando o
capitalismo como um “sistema global” em que ha uma interconexao entre as economias
nacionais e as condigdes (desenvolvidas/subdesenvolvidas) ou lugares
(centro/periferia) estdo globalmente articuladas. Nesse sentido, o escravismo colonial
brasileiro estava articulado com a constituicdo do capitalismo global, assim como, a
transicdo do escravismo colonial brasileiro para o capitalismo dependente marcado pela
superexploracao do trabalho estava articulada a drenagem de recursos pelo intercambio
desigual em um sistema que estabelecia classificagdes e hierarquizagdes raciais, assim
como, condigdes diferenciadas de humanidade. Para o autor, a matriz colonial de poder
€ o arranjo institucional do capitalismo dependente, superexplorador e racista (Oliveira,
2021, p.172-173).

Souza (2023) argumenta que, no periodo do pds-abolicdo e nas trés primeiras
décadas do século XX, uma grande parcela da intelectualidade brasileira passa a
defender a ideia de que o negro seria um fator de entrave ao progresso da nacdo. Esses
intelectuais foram legitimados pelas teses do determinismo racial, teoria criada no
século XIX por cientistas europeus que acreditavam que a raga determinava tanto as
caracteristicas fisicas, quanto o carater e o comportamento dos individuos. Eles aludiam
ao fato de que a maioria da populacado negra vivia em condi¢cdes sociais precarias e
degradantes e, inclusive, que muitos negros tinham comportamentos considerados
imorais e antissociais, como comprovacao cientifica da inferioridade da raca negra.
Como a maioria da populagao do Brasil era preta ou mesti¢ca, considerada inferior e
incapaz de participar do progresso do pais, tinhamos um grande “problema”. A partir
dai, esses intelectuais apresentam a teoria do branqueamento da populacao brasileira

como “solugao” para o problema:

Pelo branqueamento, a ‘solugcado’ se daria através da vinda em massa
de imigrantes europeus e a geracao de filhos entre esses imigrantes
com pessoas negras. De acordo com os intelectuais da época, com a
reproducao desse processo, junto com a geragao de filhos entre
pessoas com pele mais escura e pessoas com pele mais clara,
associada ainda a crescente morte ‘natural’ de pessoas negras, 0 povo
brasileiro seria formado apenas ou majoritariamente por pessoas com
as caracteristicas fenotipicas, intelectuais e morais similares ao povo
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europeu com o passar das geragdes. No Primeiro Congresso Universal
das Racgas, em Londres, no ano de 1911, Jodo Baptista de Lacerda
(1846-1915), diretor geral do Museu Nacional, apresentou um trabalho
defendendo que, com o branqueamento e a morte de negros, dentro do
prazo de um século, ndo haveria mais negros no Brasil (Souza, 2023,
p.17).

Souza (2023) também defende que a partir da década de 1930 ocorre uma
mudanga na abordagem sobre a questao racial. Se, antes, a mesticagem era vista como
algo pernicioso que levaria a degeneragao da pureza racial, agora a mesticagem passa
a ver valorizada e considerada como caracteristica do povo brasileiro formado por
brancos, negros e indigenas convivendo harmonicamente. Aqui o chamado mito da
democracia racial, baseado no pensamento de Gilberto Freyre (1900-1987), que em seu
livro Casa Grande & Senzala (1933) faz uma abordagem -culturalista sobre a
escravizacdo no Nordeste, sustentando que, no Brasil, ndo houve uma escravizagao
marcada pelo alto grau de violéncia presente em outros paises, e portanto, isso
favoreceu, apdés o processo de abolicdo, o estabelecimento de relagdes raciais
‘harmoniosas” entre as racas que compdem a sociedade brasileira. Embora esse
pensamento tenha ganhado enorme projecao e inclusive tenha se tornado a abordagem
hegemonica sobre as relagdes raciais no Brasil, no entanto, segundo o autor, essa
mudanga nao representou o fim do preconceito e da discriminagao contra a populacao
negra, pois continuaram a prevalecer na dindmica social, dentro de uma nova

roupagem: o racismo a brasileira. Para o pensamento de Souza:

Sob esse ponto de vista, ndo haveria no Brasil barreiras raciais para a
realizagdo da populagdo negra na sociedade brasileira. A precaria
situacdo socioeconémica da maioria da populagcéo negra seria resolvida
através de esforco pessoal de seus membros, através da sua atuagéo
no mercado de trabalho, saindo dos extratos mais baixos da sociedade
para a dita classe média. Segundo Fernandes (2008), dessa concepgao
formulada por Gilberto Freyre, surgiu o mito da democracia racial,
edificando uma visao idilica das relagbes raciais no Brasil, como a nao
existéncia de praticas estruturais racistas nas relagées sociais (Souza,
2023, p. 19).

Gonzalez (2020) aborda a questdo do mito da democracia racial enquanto modo
de representagao/discurso que encobre a tragica realidade vivida pelo negro no Brasil
que continua sendo vitima do preconceito e da discriminacdo. Ela cita a existéncia da
Lei Afonso Arinos (1951), que pune com pena e multa os condenados por praticas
racistas, como prova cabal da existéncia do racismo no Brasil. Ela denuncia a situagéo
de grande desigualdade educacional e ocupacional vivida pela populagcédo negra, que €
justificada pelo grupo racial dominante por meio da ideologia racista que culpabiliza o

préprio negro pela situagdo em que vive:
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Na medida em que somos todos iguais ‘perante a lei’ e que o negro &
‘um cidad&o igual aos outros’, gragas a Lei Aurea nosso pais é o grande
complexo da harmonia inter-racial a ser seguido por aqueles em que a
discriminagao racial é declarada. Com isso, 0 grupo racial dominante
justifica sua indiferenga e sua ignorancia em relagao ao grupo negro. Se
0 negro ndo ascendeu socialmente e n&o participa com maior
efetividade nos processos politicos, sociais, econdmicos e cultuais, o
unico culpado é ele préprio. Dadas as suas caracteristicas de ‘preguica’,
‘irresponsabilidade’, ‘alcoolismo’, ‘infantilidade’ etc. ele sé pode
desempenhar, naturalmente, os papéis sociais mais inferiores
(Gonzalez, 2020. p. 38).

Gonzalez (2020) destaca o papel funcional que a ideologia racista cumpre no
Brasil, na medida em que ela ¢é internalizada pelas pessoas orientando
tendenciosamente a reproducgao das classes sociais e determinando o “lugar” que cada
grupo deveria ocupar no sistema de exploracao. Ela ressalta que a eficacia do discurso
ideologico é dada pela sua internalizagéo por parte dos atores (tanto beneficiarios
quanto os prejudicados), que o reproduzem em sua consciéncia e em seu
comportamento imediato. A autora também denuncia tanto as injusticas
socioecondmicas que caracterizam as sociedades capitalistas quanto as injusticas

raciais paralelas que tem por objetivo exatamente sua reprodugao/perpetuagao:

E nesse sentido que o racismo — enquanto articulagdo ideoldgica e
conjunto de préticas — denota sua eficacia estrutural na medida em que
estabelece uma divisao racial do trabalho e € compartilhado por todas
as formagdes socioeconbmicas capitalistas e multirraciais
contemporaneas. Em termos de manutencéo do equilibrio do sistema
como um todo, ele € um dos critérios de maior importancia na
articulagdo dos mecanismos de recrutamento para posi¢cdes nas
estruturas de classes e no sistema de estratificacdo social.
Desnecessario dizer que a populagéo negra, em termos de capitalismo
monopolista, é que vai construir, em sua grande maioria, a massa
marginal crescente. Em termos de capitalismo industrial competitivo
(satelitizado pelo setor hegeménico), ela se configura como exército
industrial de reserva (Gonzalez, 2020, p. 35).

Vimos o quanto a discussdo sobre o racismo importa e o quanto ele vai
alimentando o preconceito, a discriminagao e a exclusao e naturalizando e justificando
a extrema desigualdade entre brancos e negros. No proximo tépico sera destacado
como a ideologia racista enquanto articulagao ideolégica e conjunto de praticas serviu

para justificar e perpetuar as desigualdades raciais na educacgao brasileira.
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1.5 As desigualdades raciais na educacgao brasileira

No Brasil, observa-se uma persisténcia historica da desigualdade racial que
opera por varios mecanismos e pode ser empiricamente verificada, além de comprovada
por uma série de pesquisas e dados estatisticos publicados tanto de érgaos oficiais
quanto por organizagdes da sociedade civil. Se por um lado a desigualdade social no
pais foi sendo naturalizada, por outro, a desigualdade racial foi durante muito tempo
ocultada pelo mito da democracia racial. No entanto, os impactos do racismo sobre a
populagcdo negra no Brasil foram e sdo enormes, operando como gerador e perpetuador
de desigualdades raciais em praticamente todos os aspectos da vida social, seja no
trabalho, renda, educacgao, saude, moradia, justi¢a, segurancga e representacao social.

Os negros s&o minoria nos bairros nobres das cidades, na midia, nos
parlamentos, tribunais, nas chefias de empresas e até pouquissimo tempo também
eram minoria nas universidades. Por outro lado, sdo maioria nos bairros menos
valorizados, entre as pessoas em situagao de rua, nos presidios etc. Segundo os dados
do estudo Pele Alvo: a Bala ndo Erra o Negro, realizado pela Rede de Observatérios da
Segurancga, do Ceseg (Centro de Estudos de Segurancga e Cidadania), o numero de
pessoas mortas pela policia em apenas oito estados brasileiros chegou a 4.219 em
2022. Desse total, 2.700 foram considerados negros (pretos ou pardos) pelas
autoridades policiais, ou seja, 65,7% do total. Se considerados apenas aqueles com
cor/raga informada (3.171), a proporgéo de negros chega a 87,4%. As estatisticas da
seguranca publica mostram nitidamente que sao os negros, sobretudo jovens negros,
que mais morrem vitima da violéncia e da acao policial (CESEG, 2002).

Os dados publicados pelo Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica — IBGE,
em 2022, mostraram uma grande desigualdade entre brancos e negros em varios
aspectos, por exemplo: considerando-se a linha de pobreza monetaria proposta pelo
Banco Mundial, a propor¢ao de pessoas pobres no pais era de 18,6% entre os brancos
e praticamente o dobro entre os pretos (34,5%) e entre os pardos (38,4%); a taxa de
desocupacéo foi de 11,3% para a populagao branca, 16,5% para a preta e 16,2% para
a parda; a taxa de informalidade da populacao ocupada era 40,1%, sendo 32,7% para
os brancos, 43,4% para os pretos e 47,0% para os pardos; o rendimento médio dos
trabalhadores brancos (R$3.099) superava muito o de pretos (R$1.764) e pardos
(R$1.814); mais da metade (53,8%) dos trabalhadores do pais em 2021 eram pretos ou
pardos, mas esses grupos, somados, ocupavam apenas 29,5% dos cargos gerenciais,
enquanto os brancos ocupavam 69,0% deles. Além dos aspectos citados anteriormente,

o estudo Desigualdades Sociais por Cor ou Raca no Brasil apontou desigualdades
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também nas areas de moradia, educagao, violéncia e representagao politica (IBGE,
2022).

Essas pesquisas mostram-se de grande relevancia porque atestam a
continuidade das desigualdades raciais, que consideramos um traco estrutural da
sociedade capitalista brasileira. Além de serem importantes instrumentos para
formulagado, validacdo e avaliagdo de politicas que devem ser orientadas para o
desenvolvimento socioecondmico da populagdo, melhoria das condicbes de vida e
combate as desigualdades raciais. Neste trabalho, vou me dedicar mais detidamente a
desigualdade racial existente na educacdo brasileira. Os indicadores ligados ao
analfabetismo, quantidade de anos de estudo, distorcao idade-série, evasao escolar,
entre outros que revelam a desigualdade racial existente no campo educacional. A
educagao, alids, muitas vezes é apontada por alguns como instrumento redentor, que
teria a solugao para todas as mazelas sociais, mas é mostrada aqui, ela prépria como
produtora e reprodutora de desigualdades raciais.

No Brasil, em 2023, havia 9,3 milhdes de pessoas com 15 anos ou mais de idade
analfabetas, o equivalente a uma taxa de analfabetismo de 5,4%. Na analise por cor ou
raca, chama-se atencao para a magnitude da diferenga entre pessoas brancas e negras.
Enquanto 3,2% das pessoas de cor branca eram analfabetas, esse percentual se elevou
para 7,1% entre pessoas de cor preta ou parda. Quando comparamos o indice de 2019
com o de 2023, verificamos uma redugdo no numero geral de analfabetos de 11,3
milhdes para 9,3 milhdes. Ainda assim, representa um enorme contingente que expde
a tarefa ainda incompleta de promover a inclusao social pela educagao no pais. Porém,
verifica-se também a permanéncia da desigualdade racial, com o indice de
analfabetismo entre os negros sendo mais do dobro que entre brancos. Analisando-se
a taxa para pessoas com mais de 60 anos, a diferenca é ainda maior: 22,7% para os

negros e 8,6% para os brancos (IBGE, 2023):

Durante séculos, a populacdo negra brasileira foi sistematicamente
privada do acesso a educagado. A primeira lei geral sobre o tema,
promulgada ainda no periodo imperial e escravocrata em 1827, criava
escolas de primeiras letras em todas as cidades, vilas e lugares mais
povoados do império. Entretanto, essa lei estabelecia que apenas
cidadaos brasileiros que estivessem no gozo de seus direitos civis e
politicos podiam frequenta-las, excluindo assim escravizados. Outras
leis similares nas provincias proibiam o ensino de pretos e africanos,
mesmo que livres. Com leis que Ihes excluiram do ensino formal, restava
a uns poucos negros afortunados a educagao informal. [...] Apesar dos
avancos ao longo do ultimo século, a populagéo negra ainda se encontra
marginalizada do sistema educacional brasileiro. A pesquisa de Julia
Walter e Thomas Kang (2023) reconstréi a média de anos de estudo de
brancos, pretos, pardos e amarelos no Brasil desde 1925 até 2015,
mostrando que brancos sempre estiveram a frente dos negros em
termos de escolaridade. A falta de acesso a educagdo tem
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consequéncias sérias em relagdo as desigualdades raciais em
dimensbes como renda, emprego, salde, encarceramento, entre outros
(Barbosa et al., 2023, p. 253-254).

O mesmo levantamento revelou uma grande desigualdade no acesso e
permanéncia na escola. Com relagdo a cor ou raga, verifica-se uma diferenca
consideravel de 10,8 anos de estudo para as pessoas de cor branca e 9,2 anos para as
de cor preta ou parda, ou seja, uma diferenca de 1,6 anos entre esses grupos, que
reduziu pouco desde 2016, quando era de 2,0 anos de diferenga. Com relagao a taxa
ajustada de frequéncia escolar liquida ao ensino médio, foi 80,5% para as pessoas
brancas, enquanto para as pessoas pretas ou pardas, 71,5%. Quando se compara 2022
e 2023, observa-se uma estabilidade para pessoas pretas ou pardas e brancas,
mantendo uma consideravel diferenca de 9,0 pontos percentuais entre os dois grupos
(IBGE, 2023).

A proporgao de pessoas de 25 anos ou mais de idade que terminaram a
educacao basica obrigatéria — ou seja, concluiram, no minimo, o ensino médio —
manteve uma trajetdria de crescimento e alcangou 54,5% em 2023. Com relagéo a cor
ou raga, 61,8% das pessoas de cor branca haviam completado, no minimo, o ciclo
basico educacional. Entre as pessoas de cor preta ou parda, esse percentual foi de
48,3%, uma diferenga de 13,5 pontos percentuais entre os dois grupos analisados.
Levando-se em consideragdo o grupo de jovens de 14 a 29 anos, 9 milhdes nao
completaram o ensino médio, seja por terem abandonado a escola antes do término
desta etapa ou por nunca a terem frequentado. Considerando-se cor ou raca, 27,4%
eram brancos e 71,6% eram pretos ou pardos (IBGE, 2023).

Esses dados revelam o quanto temos que avangar no campo educacional para
combater as assimetrias entre brancos e negros expostas nesse quadro, na sociedade
capitalista brasileira. Essa complexa situagao demanda uma profunda mudanga e o
desenvolvimento de politicas publicas amplas e especificas que consigam responder
adequadamente as necessidades e demandas da populacdo negra no campo
educacional, requisitando o entendimento e a luta contra as opressbdes de raca e classe,
como também a agao do Estado, como um dos principais aspectos para mudanca desse
fato. A qualificacdo da formacdo inicial e continuada dos professores, uma
transformacgédo curricular que construa conteldos e praticas pedagogicas que
contribuam efetivamente no combate ao racismo e fortalecimento da identidade negra
nas escolas, implementando plenamente a Lei 10.639/03, sdo medidas importantes e
necessarias, porém insuficientes para solucionar o quadro de desigualdade racial na
educacao brasileira. Vou aprofundar a discussao sobre educag¢ao no capitulo 2 deste

trabalho, porém, vale destacar que é importante e necessario construir uma profunda
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transformacdo que envolva agdes afirmativas para correcdo de desigualdades
estruturais da educacéo brasileira, que por exemplo, erradique o analfabetismo, garanta
a qualidade social da educagéao publica, o pleno acesso, a permanéncia e o éxito de
todos os alunos, especialmente da populagao negra. E, pensando numa transformagéao
maior da nossa sociedade excludente, é fundamental uma educagao antirracista que
tenha por objetivo a emancipagdo da populagdo negra, calcada na modificacdo da

estrutura da socidade, se torna mais do que essencial e necessaria.



Capitulo 2: Educacao e educacao antirracista numa sociedade
capitalista

2.1 O debate sobre a natureza da educacgao

A educacdo é um fendmeno préprio dos seres humanos. Diferentemente de
outros animais, que se adaptam a realidade natural, o ser humano necessita produzir a
sua proépria existéncia, transformando a natureza pelo seu trabalho. Aqui fica marcada
uma diferenga fundamental entre os seres humanos que agem sobre a natureza,
transformando-a intencionalmente, e os outros animais, que agem sobre ela de forma
pratica, seguindo seus instintos e programacéo biolégica de suas espécies obedecendo
a uma necessidade meramente adaptativa. Ou seja, para a nossa espécie, a natureza
nao € um dado, um campo de contemplagdo, uma ameaca insuperavel ou um objeto de
acOes irrefletidas, espontaneas, instintivas. Para os seres humanos, a natureza é objeto
de uma atividade nao apenas pratica, mas tedrico-pratica, porque sobre ela se
desenvolve a atividade de trabalho, que também é tedrica, na medida em que é
antecipada mentalmente, sendo portanto uma atividade consciente e intencional,

orientadada por uma finalidade:

Ora, o ato de agir sobre a natureza transformando-a em fungéo das
necessidades humanas € o que conhecemos com o nome de trabalho.
Podemos, pois, dizer que a esséncia do homem é o trabalho. A esséncia
humana néo é, entdo, dada ao homem; ndo € uma dadiva divina ou
natural; ndo é algo que precede a existéncia do homem. Ao contrario, a
esséncia humana é produzida pelos préprios homens. O que o homem
é, é-0 pelo trabalho. A esséncia do homem & um feito humano. E um
trabalho que se desenvolve, se aprofunda e se complexifica ao longo do
tempo: é um processo histérico. E, portanto, na existéncia efetiva dos
homens, nas contradi¢des de seu movimento real, e ndo numa esséncia
externa a essa existéncia, que se descobre o0 que o homem é (Saviani,
2007, p. 134).

Os seres humanos, por sua vez, escolhem transformar a natureza para criar
melhores condi¢des de satisfazer as suas necessidades e, nesse processo, vao criando
um mundo da cultura cada vez mais amplo e complexo, onde representam mentalmente
objetivos reais, antecipando em ideias as finalidades de sua ag&do. Nesse ponto,
percebemos que a educacdo aparece como uma exigéncia do processo de trabalho.
Sendo assim, a compreensdo da natureza da educagdo passa pela propria

compreensao da natureza humana.
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Assim, o processo de produgcdo da existéncia humana implica,
primeiramente, a garantia da sua subsisténcia material com
consequentente producdo, em escalas cada vez mais amplas e
complexas, de bens materiais; tal processo nés podemos traduzir na
rubrica ‘trabalho material’. Entretanto, para produzir materialmente, o
homem necessita antecipar em ideias os objetivos da agdo, o que
significa que ele representa mentalmente os objetivos reais. Essa
representacao inclui o aspecto de conhecimento das propriedades do
mundo real (ciéncia), de valorizagdo (ética) e de simbolizagéo (arte).
Tais aspectos, na medida em que séo objetos de preocupacéao explicita
e direta, abrem a perspectiva de uma outra categoria de produgado que
pode ser traduzida pela rubrica ‘trabalho ndo material’. Trata-se aqui da
produgdo de ideias conceitos, valores, simbolos, habitos, atitudes,
habilidades. Numa palavra, trata-se da produgao de saber, seja do saber
sobre a natureza, seja do saber sobre a cultura, isto é, o conjunto da
producao humana (Saviani, 2021, p. 11-12).

Os seres humanos humanizam a natureza no processo de trabalho, inscrevendo
nesse mundo caracteristicas humanas antecipadas mentalmente de acordo com um
projeto prévio. Esse mundo transformado e humanizado é o mundo da cultura, que
acaba mesmo por superar até seus limites estritamente materiais, dando lugar a um
mundo simbdlico, com carater espiritual que se manifesta por meio da arte, da ciéncia,
da historia, da filosofia, da religido. Portanto, € a combinagao entre a natureza biofisica
do homem, com a natureza espiritual da cultura, que caracteriza a humanidade. O
acesso do ser humano ao mundo da cultura n&o € algo que se da espontaneamente,
porque 0 mundo da cultura se constitui, em um lento e complexo processo histérico, a
partir de contribuigcdes de diversos individuos ao longo do tempo. Esse acesso é fruto
de uma pratica especifica, uma atividade transformadora intencional que é o trabalho

educativo dirigido aos proprios seres humanos com o objetivo de humaniza-los:

Diferentemente, do ponto de vista da educagcdo, ou seja, da
perspectiva da pedagogia entendida como ciéncia da educacéo,
esses elementos interessam enquanto é necessario que os homens
os assimilem, tendo em vista a constituicdo de algo como uma
segunda natureza. Portanto, o que nao € garantido pela natureza tem
que ser produzido historicamente pelos homens; e ai se incluem os
préprios homens. Podemos, pois, dizer que a natureza humana nao
€ dada ao homem, mas ¢é por ele produzida sobre a base da natureza
biofisica. Consequentemente, o trabalho educativo é o ato de
produzir, direta e intencionalmente, em cada individuo singular, a
humanidade que é produzida histdrica e coletivamente pelo conjunto
dos homens. Assim, o objeto da educagdo diz respeito, de um
lado, a identificacdo dos elementos -culturais que precisam ser
assimilados pelos individuos da espécie humana para que eles se
formem humanos e, de outro lado e concomitantemente, a descoberta
das formas mais adequadas para atingir esse objetivo (Saviani, 2021, p.
13).

Segundo Saviani (2007), o trabalho e educagéo sao atividades especificamente

humanas, portanto, apenas o ser humano trabalha e educa. Sendo assim, a relagao
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trabalho-educagao possui fundamentos historicos e ontolégicos, na medida que séo
referidos a um processo produzido e desenvolvido ao longo do tempo pela agao dos
préprios homens e porque o produto dessa acado, o resultado desse processo, é o
préprio ser dos homens. No entanto, o desenvolvimento da producéo conduziu a divisdo
do trabalho e, dai, a apropriagao privada da terra, provocando a ruptura da unidade
vigente nas comunidades primitivas e a divisdo dos homens em classes, basicamente,
a classe dos proprietarios e a dos nao-proprietarios. Esse fato provocou grandes
mudangas porque o advento da propriedade privada tornou possivel a classe dos
proprietarios viver do trabalho dos n&do proprietarios que passaram a ter a obrigacao de,
com o seu trabalho, manterem-se a si mesmos e ao dono da terra, convertido em seu
senhor. E, por outro lado, abriu espago para a criagdo de duas modalidades distintas de

educacao. De acordo com Saviani:

Na Antiguidade, tanto grega como romana, configura-se esse fendmeno
que contrapde, de um lado, uma aristocracia que detém a propriedade
privada da terra; e, de outro lado, os escravos. Dai a caracterizagéo do
modo de producdo antigo como modo de produgdo escravista. O
trabalho é realizado dominantemente pelos escravos. Ora, essa divisao
dos homens em classes ira provocar uma divisdo também na educagao.
Introduz-se, assim, uma cisdo na unidade da educagdo, antes
identificada plenamente com o préprio processo de trabalho. A partir do
escravismo antigo passaremos a ter duas modalidades distintas e
separadas de educagdo: uma para a classe proprietaria, identificada
como a educacdo dos homens livres, e outra para a classe nao
proprietaria, identificada como a educagdo dos escravos e servigais. A
primeira, centrada nas atividades intelectuais, na arte da palavra e nos
exercicios fisicos de carater lidico ou militar. E a segunda, assimilada
ao proprio processo de trabalho. A primeira modalidade de educagéo
deu origem a escola. A palavra escola deriva do grego e significa,
etimologicamente, o lugar do écio, tempo livre. Era, pois, o lugar para
onde iam os que dispunham de tempo livre. Desenvolveu-se, a partir
dai, uma forma especifica de educacdo, em contraposi¢cao aquela
inerente ao processo produtivo. Pela sua especificidade, essa nova
forma de educagdo passou a ser identificada com a educacgio
propriamente dita, perpetrando-se a separagdao entre educacdo e
trabalho (Saviani, 2007, p. 155).

O autor também aponta que, embora seja possivel detectar certa continuidade,
de longo tempo, na histéria das instituicdes educativas, isso ndo deve desviar a nossa
atencao das rupturas que se manifestam nas mudangas dos modos de producgao da
existéncia humana. Sendo assim, apés a ruptura do modo de produgdo comunal, nés
vamos ter o surgimento da escola, como a educag¢ao dos homens livres, em oposicéo a
educacao dos escravos, fora da escola, no proprio processo de trabalho. Com a ruptura
do modo de produgdo antigo, a ordem feudal vai gerar um tipo de escola que trara
fortemente a marca da Igreja catolica. Assim, o modo de producgao capitalista provocara

decisivas mudancas na propria educagao confessional e colocara em posigao central o
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protagonismo do Estado, forjando tanto a ideia da escola publica, universal, gratuita,
leiga e obrigatdria quanto a ideia do peso decisivo da escola na reproducédo do modo de

produgdo capitalista

Conclui-se, portanto, que o desenvolvimento da sociedade de classes,
especificamente nas suas formas escravista e feudal, consumou a
separagao entre educacao e trabalho. No entanto, n&o se pode perder
de vista que isso so foi possivel a partir da prépria determinagéo do
processo de trabalho. Com efeito, € o modo como se organiza o
processo de produgao — portanto, a maneira como os homens produzem
0s seus meios de vida — que permitiu a organizagdo da escola como um
espaco separado da produgao. Logo, a separagédo também é uma forma
de relacao, ou seja: nas sociedades de classes a relagéo entre trabalho
e educacgao tende a manifestar-se na forma da separacgdo entre escola
e produgao (Saviani, 2007, p. 157).

Vimos que a ideia de educagdo como um fenémeno intrinsecamente humano e
profundamente relacionado com a acao do ser humano em seu processo de formagao
integral tanto na sua relagdo com as coisas existentes no mundo quanto na sua relagéo
com os outros e consigo mesmo foi sendo esvaziada ao longo do tempo, ao mesmo
tempo em que passava para a ideia de uma total adaptagao do ser humano a sociedade
em que se vive. Nos tempos atuais, a ideia de educagao aparece frequentemente
associada a manutenc¢ao da vida nos seus apectos econémico, social e politico, numa
abordagem bastante conservadora. E bastante comum que muitos “especialistas” em
educacgao apresentem suas receitas e métodos para que as escolas se foquem apenas
em preparar os estudantes para atenderem as exigéncias imediatas do mercado de
trabalho. Quando rompemos com esse estreitamento, esvaziamento e empobrecimento
do trabalho educativo e resgatamos a educagdo como um processo de formacao
humana que €& a nossa préopria vida com toda sua potencialidade criadora e
transformadora, vamos além de uma mera analise conceitual e passamos a refletir
acerca do sentido que conferimos a propria vida humana e de nosso “papel’ no mundo,
passamos a vislumbrar a possibilidade da construgao coletiva de reflexdes e praticas de
educagao orientadas pelo sonho de uma mudanca estrutural em nossa sociedade

desigual e racista.

2.2 A educacgao para o desenvolvimento e para o subdesenvolvimento

Walter Rodney (2022), em seu classico livro Como a Europa subdesenvolveu a
Africa, abordou com atencao o tema da educacao que, assim como outros temas, teve
um papel muito importante para legitimar o processo de colonizagdo, exploracéo e

opressao europeia sobre o continente africano. A educacéao foi abordada como sendo
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algo fundamental em qualquer sociedade para a preservagao da vida de seus membros
e para a manutencdo da estrutura social. Além disso, ele destacou que a educagao
também pode promover a mudanga social quando esta estd profundamente
contextualizada ao seu territério e totalmente vinculada as necessidades dos individuos

e da coletividade, citando como exemplo a relevante educagao pré-colonial africana:

Destacam-se as seguintes caracteristicas da educacdo indigena
africana: vinculos estreitos com a vida social, tanto no sentido material
quanto espiritual; natureza coletiva; multiplicidade e desenvolvimento
progressivo em conformidade com os sucessivos estagios de
desenvolvimento fisico, emocional e mental da crianga. Nao havia
separagao entre educagao e atividade produtiva ou qualquer divisao
entre educacdo manual e intelectual. No geral, por meios
predominantemente informais, a educagdo africana pré-colonial
correspondia as realidades da sociedade africana e formava pessoas
que se ajustavam a ela. [...] Alguns aspectos da educacgao africana eram
formais, ou seja, havia um programa especifico e uma divisdo
consciente entre professores e alunos. A educacéo formal na Africa pré-
colonial também se via diretamente ligada aos propdsitos da sociedade,
assim como a educacao informal. Os programas de ensino restringiam-
se a determinados periodos da vida de cada individuo, em especial o
periodo da iniciagao ou ‘passagem a maturidade’. [...] A educacgéo formal
também estava disponivel em fases posteriores da vida, como na
passagem de uma faixa etaria a outra ou no ingresso em uma nova
irmandade. Fungbes especializadas como caga, organizagao de rituais
religiosos e pratica da medicina envolviam a educagéo formal dentro da
familia ou cla (Rodney, 2022. p. 270-271).

O autor pontua que, na medida em que o modo de producao das sociedades se
desenvolvia, o padrao educacional adquiria novas caracteristicas, com mais énfase para
a especializagao formal ligada ao avango tecnolégico. Dessa forma, assistiu-se a
criacdo de guildas, associagcbes de trabalhadores para transmitir as técnicas de
siderurgia, fabricagado de couro, fabricagao de tecidos, moldagem de ceradmica, comércio
profissional, entre outros. Além disso, destaca que a énfase militar de algumas
sociedades também levou a educacao formal nessa area e sociedades que tinham uma
estrutura estatal bem definida levou a encorajarem o uso da histéria para exaltar o poder
da classe no poder. Nesse ultimo caso, por depender da memoaria esse tipo de educacéo
foi mais avangcado em regides africanas onde o uso da escrita havia surgido. Para o

autor:

Ao longo do Nilo, no norte da Africa, na Etiépia, no Sud&o ocidental e ao
longo da costa leste africana, uma minoria de africanos se alfabetizou,
produzindo uma situagao comparavel a da Asia e da Europa antes do
fim do século XIX. Como em outras partes do mundo, a alfabetizagédo na
Africa estava ligada a religido, de modo que, nos paises islamicos, era
uma educacéao coranica; e, na Etiopia crista, a educacao era destinada
a formacdo de padres e monges. A educagdo mugulmana era
particularmente extensa no niveis secundario e universitario. No Egito,
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havia a Universidade Al-Azhar; no Marrocos, a Universidade de Fez; no
Mali, a Universidade de Timbuctu -todas demonstragées do padrao de
educacdo alcangado na Africa antes da intromissdo colonial (Rodney,
2022, p. 272).

Segundo o autor, os colonizadores europeus nao introduziram a educagéo na
Africa, eles inseriram um novo conjunto de instituicdes educacionais formais que
complementaram parte do que havia antes e substituiram outra parte. Do mesmo modo,

também estimularam valores e praticas que resultaram numa nova educagéao informal:

O principal objetivo do sistema escolar colonial era treinar africanos para
atuar nos escaldes mais baixos da administragdo colonial e nas
empresas capitalistas privadas de propriedade dos europeus. Na
pratica, isso significou selecionar alguns africanos para participar da
dominagéo e da exploragao do continente como um todo. Ndo era um
sistema educacional que nascia do ambiente africano ou projetado para
promover o uso mais racional dos recursos materiais e sociais. Nao era
um sistema educacional criado para dar aos jovens confianga e orgulho
como membros das sociedades africanas; na verdade, procurava incutir
neles um senso de deferéncia diante de tudo o que era europeu e
capitalista. A educagéo na Europa era dominada pela classe capitalista.
O mesmo preconceito de classe foi automaticamente transferido da
Europa para a Africa; para piorar, o racismo e a arrogancia cultural do
capitalismo foram incluidos no pacote da educacgao colonial. O ensino
colonial estava voltado para a subordinacéo, a exploragao, a auséncia
de clareza e o estimulo ao subdesenvolvimento (Rodney, 2022. p. 272).

Rodney (2022) assinala que um sistema escolar de tipo europeu mal funcionou
durante os primeiros quarenta anos de colonialismo. Nesse periodo, eram os
missionarios que ministravam aulas com o objetivo de cristianizar. A partir da década de
1920 a educacao colonial comega a tornar-se mais sistematica e mensuravel, embora
s6 tenha alcangado sua maxima expansao apés a Segunda Guerra Mundial. No entanto,
0s governos metropolitanos e suas administragdes coloniais nunca priorizaram de fato
os investimentos em educacéao destinando infimas quantias de recursos para essa area.
As desigualdades nos niveis educacionais refletia a desigualdade da exploragao

econdmica e havia um alto nivel de desisténcia e evasao escolar. Nas palavras do autor:

Os brancos imperalistas usam os dados apresentados para zombar dos
africanos por serem ‘nativos analfabetos’ e poderiam argumentar que o
analfabetismo faz parte do ‘circulo vicioso da pobreza’. No entanto, as
mesmas pessoas se gabam orgulhosamente de terem educado a Africa.
E dificil compreender como as duas coisas seriam verdadeiras. Se a
Africa independente ainda ndo tem os beneficios da educagédo moderna
(como é o caso), com certeza os 75 anos de exploragao colonial tém
algo a ver com esse estado de coisas; o absurdo é ainda maior quando
se analisa quanto a Africa produziu no mesmo periodo e quanto dessa
producgéo foi destinada ao desenvolvimento de todos os aspectos da
sociedade capitalista europeia, incluindo suas instituicdes educacionais.
Cecil Rhodes pbdde deixar um legado de bolsas de estudo generosas
para estudantes brancos cursassem a Universidade de Oxford depois
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de fazer fortuna explorando a Africa e os africanos (Rodney, 2022, p.
278).

O autor esclarece que as primeiras estatiticas do inicio dos novos Estados
africanos dizem muito sobre a educacéo fornecida pela Europa a Africa, com a maioria
da populagdo em idade escolar sem oportunidade de ir a escola, altos indices de evasao

na educacao primaria, escassa existéncia de oferta de educagao secundaria e quase

nenhum acesso & educacdo superior na propria Africa, com taxas globais de
analfabetismo estimada entre 80% a 85%. A educagéo oferecida majoritariamente era
bastante restrita ao nivel fundamental e voltada basicamente para a formagao de
escriturarios e mensageiros dos escalbes inferiores, portanto, o ensino médio era raro
€ 0 ensino superior era irrisério. Além disso, os péssimos niveis de qualidade da
educacao ofertada comparada aos padrbes europeus vigentes na época e os curriculos
incompativeis com as realidades locais, permeados tanto pelo racismo e o desprezo a
cultura africana quanto pelo paternalismo e elogio de caracteristicas sociais negativas
e estaticas, evidenciavam que se tratava de uma educagéao para o subdesenvolvimento,
comprometida com os interesses da classe capitalista europeia em sua exploragéo da

Africa. De acordo com Rodney:

Nem todos os educadores e administradores coloniais adotavam de
forma consciente a posi¢cao de que o africano deveria ser educado para
melhor ser escravizado. Ao contrario, a maioria achava que estava
fazendo um grande favor aos africanos, e havia alguns suficientemente
esclarecidos para perceber que havia margem para a elaboragédo de um
programa escolar menos divorciado da realidade africana. Em 1928, até
o ministro de Educacao francés ficou chocado ao saber que os africanos
aprenderam que os gauleses, seus ancestrais, tinham olhos azuis. A
partir da década de 1920, tanto a Gra-Bretanha quanto a Franga
formaram educadores coloniais e comissdes de educagdo que exigiam
maior relevancia dos programas de ensino na Africa. E foram
apresentadas sugestdes para o uso de linguas locais nas escolas
primarias, ampliagdo da educagdo para as meninas e o fim da
orientacdo do ensino para cargos do colarinho branco. No entanto, a
natureza aparentemente progressista dessas recomendagdes néao
mudava o fato de que a educacdo colonial era um instrumento para
atender a classe capitalista europeia em sua exploragdo da Africa. O
que quer que os educadores coloniais pensassem ou fizessem nao
mudaria esse fato basico (Rodney, 2022, p. 283).

Vimos que a educacido pode ser instrumento tanto de subdesenvolvimento
quanto de desenvolvimento. No proximo topico, sera abordada a educagao bancaria e

a educacao libertadora.
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2.3 A educacao bancaria e a educacao libertadora

Paulo Freire (1921-1997) opbs-se aos pressupostos da pedagogia tradicional
que encara a escola como um espaco neutro que cumpre a funcdo de transmitir
conteudos pré-selecionados pautados numa relagao hierarquica entre professor e aluno
visando a manutencdo das estruturas sociais. Ele considerava que a linguagem e a
realidade sdo imbricados dinamicamente, de forma que a leitura de um texto ocorre na
relacdo entre o texto e o contexto (Freire, 2011, p.19-20). O autor denunciava a
“‘educacado bancaria” que enxergava o aluno como um cofre vazio no qual eram
depositados conhecimentos e anunciava a “educacdo libertadora” que promovia o
didlogo e estimulava o aluno a questionar e transformar a realidade. A partir do
pressuposto da existéncia de sujeitos que dialeticamente aprendem juntos: o que
ensinando aprende e o que aprendendo ensina, busca uma praxis pedagdgica
libertadora que parte da denuncia do contexto de dominagao sociocultural e econémico
para 0 anuncio da superagao da dominagao e transformacgéo da realidade sociocultural

e econdmica desigual:

Na educacéao ‘bancaria’ que estamos criticando, para a qual a educagéao
€ o ato de depositar, de transferir, de transmitir valores e conhecimentos,
nao se verifica nem pode verificar-se esta superagdo. Pelo contrario,
refletindo a sociedade opressora, sendo dimensdo da ‘cultura do
siléncio’, a ‘educagao’ ‘bancaria’ mantém e estimula a contradig¢éo. Dai,
entdo, que nela: a) o educador é o que educa; os educandos, os que
séo educados; b) o educador é o que sabe; os educandos, os que nao
sabem; c¢) o educador é o que pensa; os educandos, os pensados; d) o
educador é o que disciplina; os educandos, os disciplinados; f) o
educador é o que opta e prescreve sua op¢ao; os educandos, os que
seguem a prescricao; g) o educador € o que atua; os educandos, os que
tém a ilusdo de que atuam, na atuagdo do educador; h) o educador
escolhe o conteudo programatico; os educandos, jamais ouvidos nesta
escolha, se acomodam a ele; i) o educador identifica a autoridade so
saber com sua autoridade funcional, que opde antagonicamente a
liberdade dos educandos; estes devem adaptar-se as determinacgdes
daquele; j) o educador, finalmente, € o sujeito do processo; os
educandos meros objetos (Freire, 2019, p.82-83).

Para o autor, a educacdo em uma sociedade capitalista tenta homonegeneizar
a cultura, tomando como Unica a cultura ocidental com objetivo de gerar passividade e
adaptacéo as estruturas opressores, além de criar hierarquizagdes que legitimam as
desigualdades sociais. Isso acontece porque quando o ser humano ndo se vé como um
produtor de sua cultura, quando ndo domina seus meios de producédo, aliena-se a
cultura do outro, do dominador. Esse processo de invasao cultural é estimulado pela
educacao bancaria, onde a dominagao ideologica aparece como hegemonia socio-

econdmica instituindo a homoneizacdo simbdlica através de sentidos e significados
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dados & realidade. E na tentativa de negacgdo social da cultura dos oprimidos que a
dominagao cultural busca explicar as situagbes de desumanizacéo, legitimando a agao
opressora. Ou seja, a educagao bancaria € concepgao e pratica autoritaria e imobilista
que termina por desconhecer os seres humanos como seres historicos dando énfase a
permanéncia como se fosse um mero preparatério para se entrar de forma passiva e

adaptada ao contexto social vigente:

Assim é que, enquanto a pratica bancaria, como enfatizamos, implica
uma espécie de anestesia, inibindo o poder criador dos educandos, a
educagdo problematizadora, de carater autenticamente reflexivo,
implica um constante ato de desvelamento da realidade. A primeira
pretende manter a imersdo; a segunda, pelo contrario, busca a emerséo
das consciéncias, de que resulte sua insergcdo critica na realidade.
Quanto mais se problematizam os educandos, como seres no mundo e
com o mundo, tanto mais se sentirdo desafiados. Tao desafiados,
quanto obrigados a responder ao desafio. Desafiados, compreendem o
desafio na propria agdo para capta-lo. Mas, precisamente porque
captam o desafio como um problema em suas conexdes com outros,
num plano de totalidade e ndo como algo petrificado, a comprenséo
resultante tende a tornar-se crescentemente critica, por isto, cada vez
mais desalienada (Freire, 2019, p. 97-98).

Por outro lado, o autor ndo apenas criticava a educagao bancaria, mas
apresentava com entusiasmo a possibilidade da construcdo de uma educacéao
problematizadora, libertadora, com um compromisso ético com a humanizagao, com a
transformacédo da realidade sociocultural desigual. Rompendo com a contradicdo
educador-educando por meio do dialogo, entendido como um processo intercultural de
desvelamento, de construgdo e reconstrugdo de sentidos e significados sobre a
realidade concreta, envolvendo a problematizacao das visdes de mundo e a intervangao
sobre a realidade. A educacdo libertadora como praxis transformadora que, pelo
didlogo, esta comprometida com a construgdo coletiva de um conhecimento
emancipatério. E fundamental nesse processo, o reconhecimento da historicidade dos
seres humanos, seres que estdo sendo, como seres inacabados, inconclusos em e com
uma realidade historica também inacabada e, justamente por isso, possivel de ser

transformada:

Enquanto a concepgdo ‘bancaria’ da énfase a permanéncia, a
concepgao problematizadora reforga a mudanga. Desde modo, a pratica
‘bancaria’, implicando o imobilismo a que fizemos refer6encia, se faz
reacionaria, enquanto a concepgao problematizadora, que néo
aceitando um presente ‘bem comportado’, ndo aceita igualmente um
futiro pré-dado, enraizando-se no presente dindmico, se faz
revolucionaria. A educacgdo problematizadora, que nao é fixismo
reacionario, é futuridade revolucionaria. Dai que seja profética e, como
tal esperancosa. Dai que corresponde a condicdo dos homens como
seres histéricos e a sua historicidade. Dai que se identifique com eles
como seres mais além de si mesmos — como ‘projetos -, como seres que
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caminham para frente; como seres a quem o imobilismo ameaga de
morte; para quem o olhar para tras nao deve ser um forma nostalgica de
querer voltar, mas um modo de melhor conhecer o que esta sendo, para
melhor construir o futuro (Freire, 2019, p. 102-103).

No préximo topico veremos como bell hooks incorpora o pensamento freireano
criticando a educagéao para a dominagao e apresentando a educacao para a libertacao

em sua proposta de uma pedagogia engajada.

2.4 A educagao para a dominar e para a libertar

bell hooks, nascida em 1955 no Kentuck (EUA) e falecida em 2021, foi nomeada
pelos pais como Gloria Jean Watkins e adotou o pseudénimo em homenagem a sua
bisavd, sempre grafado com letras minusculas para, segundo ela, dar mais destaque
para o conteudo de seus escritos € menos para o seu nome. bell hooks foi professora,
escritora, feminista negra, ativista e com certeza uma das maiores intelectuais de sua
geragao. Deixou mais de trinta livros publicados, incluindo trés dedicados a educagéao:
Ensinando a transgredir: a educagdo como pratica de liberdade (2013), Ensinando
pensamento critico: sabedoria pratica (2020) e Ensinando comunidade: uma pedagogia
da esperanga (2021). Ela apresenta o educador brasileiro Paulo Freire e o monge
vietmanita Thich Nhat Hanh como importantes influéncias na formulagcdo da sua
concepcao de educacao.

Sobre Freire, ela diz que:

Freire me deu o apoio de que eu precisava para desafiar o sistema da
‘educagdo bancaria’, a abordagem baseada na nogéo de que tudo o
que os alunos precisam fazer é consumir a informacgédo dada por um
professor e ser capazes de memoriza-la e armazena-la, desde o
comeco, foi a insisténcia de Freire na educacdo como pratica da
liberdade que me encorajou a criar estratégias para o que ele chamava
de ‘conscientizacdo’ em sala de aula (hooks, 2017, p. 26).

E sobre Hanh, ela menciona:

Thich Nhat Hanh apresenta uma maneira de pensar sobre a pedagogia
que pde em evidéncia a integridade, uma unido de mente, corpo e
espirito. Sua abordagem holistica ao aprendizado e a pratica espiritual
me permitiu vencer anos e anos de socializagao que haviam me levado
a acreditar que a sala de aula perde importancia quando os alunos e
professores encaram uns aos outros como seres humanos integrais
(hooks, 2017, p. 26-27).

A autora, em sua escrita, parece nos convidar para uma roda de conversa onde

sua teoria tecida a partir de suas experiéncias e relagcbes é compartilhada de forma
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bastante intima e dialdgica. Sendo assim, é importante situar a autora no seu tempo e
espaco porque sua produgao intelectual € marcada pela conjuntura de luta pelos direitos
civis da populagéo negra, fim da segregacao racial e emergéncia do feminismo negro
nos EUA.

O tenso periodo de dessegregacgéao escolar vivido pela propria bell hooks em sua
transicdo do ensino fundamental para o ensino médio e que tanto marcou a sua trajetéria
escolar e posteriores reflexbes sobre educacdo antirracista. Baseada em sua
experiéncia como aluna no ensino fundamental nas escolas negras e depois como aluna
no ensino médio, graduagao e pds-graduacao nas escolas e universidades integradas,
chega a conclusdo de que existe uma “educacgao para dominagao” e uma “educagao
para libertagao”.

bell hooks traz a sua experiéncia no ensino fundamental nas escolas negras
como um exemplo do “educar para libertar”. Ela destaca a atuacao de suas professoras,
mulheres negras, que faziam parte da comunidade, conheciam seus alunos e seus pais,
as condigdes econdmicas, a que igreja que frequentavam e sabiam como eram suas
casas e como as suas familias os tratavam. A escola mantinha fortes vinculos
comunitarios e geracionais. Nesse espaco, aprender novas ideias era um prazer. Ela
descreve o processo de aprendizagem como uma experiéncia de éxtase e alegria.
Conhecer ideias que contrariavam valores e crengas familiares era entrar numa zona de
perigo, porém, na escola ela podia esquecer a no¢ao de conformagao, muitas vezes,
transmitida pela propria familia, em uma sociedade marcadamente racista e sexista e,
se reinventar através das ideias. Ela apresenta o aprendizado como revolugao, porque
promovia a realizagado pessoal e intelectual dos alunos e, assim, a edificacdo da raca:
‘Embora nao definissem nem formulassem essas praticas em termos tedricos, minhas
professoras praticavam uma pedagogia revolucionaria de resisténcia, uma pedagogia
profundamente anticolonial” (hooks, 2017, p. 10-11). Nesse sentido, a educagao
aparece como parte de um movimento fundamentalmente politico, contra-hegeménico
e um modo de resistir as estratégias brancas de colonizagao racista.

Ela traz a sua experiéncia no ensino médio nas escolas integradas como um
exemplo do “educar para dominar”. Alunos e alunas negras foram matriculadas em
instituicbes historicamente racistas e que ndo passaram pela necessaria mudanca na
formacéao de seus profissionais, no curriculo e nas praticas pedagdégicas para promover
um real acolhimento e inclusdo. Ela destaca que a educacao oferecida ndo tinha mais
relacdo com o contexto e o modo de viver dos alunos. Nesse espaco, os alunos negros
logo aprendiam que o que se esperava deles era a obediéncia e ndo o desejo de
aprender. Muito pelo contrario, a ansia de aprender era entendida como uma ameaca a

autoridade branca. Ela mostra que as licdes reforcavam estereétipos racistas e, os
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alunos negros eram a todo momento obrigados a enfrentar os pressupostos dos
brancos, de que eram geneticamente inferiores, menos capacitados e até incapazes de
aprender. Nesse sentido, a educagao aparece como instrumento de transmissédo de
conteudos descontextualizados, reproducéo de esteredtipos racistas e manutengao das

estruturas de poder que nada tinha a ver com a luta antirracista. Para hooks:

Essa transicdo das queridas escolas exclusivamente negras para
escolas brancas onde os alunos negros eram sempre vistos como
penetras, como gente que nao deveria estar ali, me ensinou a diferenga
entre a educagdo como pratica de liberdade e a educagdo que sé
trabalha para reforcar a dominagéo (hooks, 2017, p. 12).

E importante fazer um exercicio de transposicéo das contribuicdes de bell hooks
sobre a educacao para a realidade brasileira que apresenta uns desafios similares e
outros especificos. Como desafios similares, podemos destacar que qualquer proposta
de educacao que queira ser efetiva no cumprimento de seus objetivos deve dar a
necessaria atencdo a autoestima, a saude mental e emocional de estudantes e
profissionais da educagéo, especialmente, negros e negras. Porém, é fundamental
pontuar que a disseminagao do mito da democracia racial atua direta e fortemente no

silenciamento dos efeitos do racismo institucional no Brasil:

O racismo brasileiro desmobiliza as vitimas, diminuindo sua coeséo, ao
dividi-la entre negros e pardos. Cria a ambiguidade dos mestigos,
dificultado o processo da formagao da sua identidade, quando, ainda
ndo politizados e conscientizados, muitos deixam de assumir a sua
negritude e preferem o ideal do branqueamento que, segundo creem,
ofereceria vantagens reservadas a branquitude. A figura do mestico e
da mestica € muito manipulada na ideologia racial brasileira, ora para
escamotear os problemas da sociedade, ora para combater as
propostas de politicas afirmativas que beneficiam os que se assumem
como negros (Munanga, 2017, p. 41).

Sendo assim, para nés, o reconhecimento das desigualdades raciais implica,
sobretudo, na necessidade de ampliagao de agdes afirmativas, comprometimento com
a aprendizagem e sucesso de todos os estudantes. Esse processo de ampliagao das
politicas de Estado em prol de reparagdes historicas conta como ator imprescindivel, o

movimento negro brasileiro. De acordo com Gomes:

O movimento negro ressignifica e politiza a raga, comprendendo-a
como construgado social. Ele reeduca e emancipa a sociedade, a si
préprio e ao Estado, produzindo novos conhecimentos e
entendimentos sobre as relagdes étnico-raciais e o racismo no Brasil,
em conexao com a diaspora africana. Essas agdes se encontram em
um campo mais complexo: a medida que o Movimento Negro aprimora
a sua luta por emancipagao social e pela superagao do racismo, mais
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se intensifica a variedade de formas de opressdo e de dominagéao
contra as quais ele tem de se contrapor (Gomes, 2017, p. 38).

A pedagogia engajada apresentada por bell hooks traz potentes contribuicdes
para a construcdo de uma proposta de educacado que implemente de forma plena nas
escolas o ensino da histéria e da cultura africana e afro-brasileira comprometido com o
combate ao racismo e com a educacdo para a liberdade, porque € resultado da
interacao entre as pedagogias anticolonialistas, criticas e feministas. Além disso, recebe
também influéncias da abordagem holistica, que procura trazer para sala de aula as
nogdes de prazer, integridade, cuidado mutuo, bem-estar e entusiasmo. Ela nos orienta
que os esquemas precisam ser flexiveis, sempre levando em conta as possibilidades de
mudancas de direcéo e abertura ao novo, sem modelos pré-definidos, porém nos deixa
valiosos ensinamentos para sua aplicacao.

Ela orienta sobre a necessaria conexao com territorio e vivéncias dos alunos por
parte de escolas e professores. Dessa forma, os alunos sdo vistos com as suas
particularidades e necessidades, abrindo espago para a verdadeira valorizagdo da
presenca de cada um. Essa conexdao sera fundamental para criagdo de uma
comunidade aberta ao aprendizado onde o entusiasmo € gerado pelo esforgo coletivo.
Ela propde uma sala de aula como espago de pertenga, cuidado mutuo, valorizagdo das
diferencas e conexdo da educacdo com o territério, que extrapole a formacao
estritamente académica, dando a necessaria atencédo a autoestima, a saude mental e
emocional de estudantes e profissionais da educagao.

Por fim, mas ndo menos importante, bell hooks insiste na transposicao de
fronteiras e formacdo de pensamento critico que questiona os sistemas de dominacao
de classe, raca e género. Para a autora, ensinar os alunos a “transgredir” as fronteiras
raciais, sexuais e de classe a fim de alcancar o dom da liberdade é o objetivo mais
importante da educacdo. Nesse sentido, a qualidade social da educacido passa
necessariamente pela transgressao do status quo estruturalmente excludente, desigual,
racista e sexista, valorizando a diversidade étnico-racial que caracteriza nossa
sociedade e congregar esforgcos como parte desse movimento fundamentalmente

politico e contra hegemdnico de formagdo humana para a emancipagao.

A educacgao estd em uma grave crise, em geral, os alunos ndo querem
aprender e os professores ndo querem ensinar. [...] Com estes
ensaios, somo minha voz ao apelo coletivo pela renovagao e pelo
rejuvenescimento de nossas praticas de ensino. Pedindo a todos que
abram a cabega e o0 coragdo para conhecer 0 que esta além das
fronteiras do aceitavel, para pensar e repensar, para criar novas visoes,
celebro um ensino que permita as transgressbées — um movimento
contra as fronteiras e para além delas. E esse movimento que
transforma a educagéao na pratica da liberdade (hooks, 2017, p. 23-24).
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Vimos importantes concepg¢des sobre educagcédo que numa sociedade capitalista
pode contribuir tanto para o subdesenvolvimento e dominagcdo quanto pode contribuir
para o desenvolvimento e emancipacdo. No proximo topico, vamos destacar mais
detidamente a luta pela educacéo antirracista no Brasil que culminou na aprovagao da
Lei 10.639/03.

2.5 A luta pela educagao antirracista no Brasil

A Lei 10.639, sancionada em 9 de janeiro de 2003, alterou a Lei de Diretrizes e
Bases da Educagio Nacional — LDB, estabelecendo no artigo 26-A a obrigatoriedade
do ensino de histéria e cultura africana e afro-brasileira na educacao publica e privada
brasileira. A Lei representou marco legal importantissimo para o reconhecimento,
valorizagao e promocao das contribuicdes de povos e nagdes africanas e afro-brasileiras
na formacdo do Brasil, fruto de décadas de luta do movimento negro e um direito
conquistado para toda a populagao brasileira.

Nilma Lino Gomes (2017) defende que o movimento negro conquistou um lugar
de existéncia afirmativa no Brasil, trazendo para o debate o tema do racismo e cobrando
politicas publicas comprometidas com a superacao das desigualdades raciais. Dessa
forma, o movimento negro politizou a ideia de raca, dando a ela um carater
emancipatoério. A autora entende o movimento negro como o conjunto das “mais
diversas formas de organizacdo e articulagdo das negras e dos negros politicamente
posicionados na luta contra o racismo e que visam a superagcdo desse perverso
fendbmeno na sociedade” (Gomes, 2017, p. 23). Como ela mostra, o0 movimento negro
congrega em seu interior diversos grupos politicos, académicos, culturais, religiosos e
artisticos que tanto afirmavam e valorizavam a histéria e cultura de africanos e afro-
brasileiros quanto ativamente combatiam o racismo na sociedade. Ela se debruca em
seu livro, assim como farei nessa pesquisa, especificamente sobre as importantes acdes
do movimento negro no campo educacional ao longo de sua trajetéria que culminaram
na Lei 10.639/03:

A educacdo é o campo escolhido para as reflexbes aqui realizadas
devido ao fator de ser um direito social, arduamente conquistado pelos
grupos ndo hegemdnicos do Brasil e que durante muito tempo foi
sistematicamente negado aos negros e as negras brasileiros. Na luta
pela superacéo desse quadro de negacéo de direitos e de invisibilizacdo
da historia e da presenga de um coletivo étnico-racial que participou e
participa ativamente da construgdo do pais, o Movimento Negro, por
meio de suas principais liderangas e das agdes dos seus militantes,
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elegeu e destacou a educagdo como um importante espago-tempo
passivel de intervengédo e de emancipagao social, mesmo em meio as
ondas de regulagdo conservadora e da violéncia capitalista (Gomes,
2017, p. 24-25).

Ja mencionei, neste trabalho, que o quadro de desigualdade racial na educacgao
brasileira se deve em grande medida ao fato de que a populagdo negra foi durante
séculos sistematicamente privada do acesso a educagao. Desde as primeiras leis, ainda
no periodo imperial, os escravizados foram excluidos do acesso a escola e outras leis
similares em algumas provincias proibiam até mesmo o ensino de pretos e africanos,
mesmo que livres. Mesmo depois da Lei do Vente Livre (1871), toda a sorte de medidas
e subterfugios foram usados para dificultar ou impedir 0 acesso a educagao dos filhos
“‘livres” de maes escravizadas. Durante todo esse periodo, foram pouquissimos os
negros que conseguiram acesso a educacdo informal ou as limitadas iniciativas
particulares de educacgao formal destinada aos negros livres e libertos ou mesmo as

poucas iniciativas estatais em algumas provincias de alfabetizagdo no periodo noturno:

Em suma, as escolas noturnas representaram, no periodo em questao,
uma estratégia de desenvolvimento da instrugao publica, tendo em seu
bojo poderosos mecanismos de exclusdo, baseados em critérios de
classe (excluiam-se abertamente os cativos) e de raga (excluiam-se
também os negros em geral, mesmo que fossem livres e libertos). Ainda
que amparadas por uma reforma de ensino, que lhes dava a
possibilidade de oferecer instrugdo ao povo, essas escolas tinham de
enfrentar o paradoxo de serem legalmente abertas a todos em um
contexto escravocrata, por definicdo, excludente (Gongalves; Silva,
2000, p. 136).

Também ja vimos que a abolicdo da escravidao (1888) e a proclamacgao da
Republica (1889) ndo representaram mudancas significativas nas condi¢des de vida da
populacdo negra, além desse periodo ser marcado paradoxalmente pelo advento de
postulados do “racismo cientifico” e do darwinismo social, que atuaram para legitimar
as desigualdades raciais na sociedade brasileira. Se, por um lado, as leis que impediam
0 acesso dos negros e negras a escola tinham sido revogadas, por outro, uma série de
exigéncias eram feitas para inviabilizar a efetivacdo das matriculas e sobretudo, para
dificultar a permanéncia dessas criangas nas instituicdes escolares. Embora algumas
familias, com muito esforgo, conseguissem matricular seus filhos, esses, muitas vezes,
eram alvos da discriminacdo e menosprezo, fazendo com que varios deles acabassem
desistindo da escola e tendo que trabalhar para ajudar na sobrevivéncia da familia.

Segundo Domingues (2007), para reverter esse quadro de marginalizagao,
muitos libertos, ex-escravizados e seus descendentes instituiram os movimentos de
mobilizagdo racial negra no Brasil, criando inicialmente dezenas de grupos (grémios,

clubes ou associacdes) em alguns estados do pais. E, desses grupos, vale destacar o
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surgimento de varias iniciativas préprias voltadas para educacdo das criangcas e
alfabetizagdo de adultos que mesmo sem receberem subvengao estatal deram uma
importante contribuicdo para a comunidade negra. Simultaneamente, apareceu também
nesse periodo, a chamada imprensa negra, que eram jornais publicados por negros e
elaborados para tratar de suas questdes, enfocando os diversos problemas que
afetavam a populagdo negra no trabalho, habitagédo, educagéo e saude. Esses jornais,
com frequéncia, cediam espacgo para divulgacao das iniciativas educativas voltadas para
negros e negras e incentivavam a escolarizagao dessa populagdo como meio para sua
ascensao social, apesar de ainda nao abordarem o tema como um direito social e

responsabilidade do Estado:

Nos jornais da imprensa negra paulista do comego do século, no periodo
fecundo de sua divulgagéo, que vai dos anos 20 ao final dos anos 30,
encontram-se artigos que incentivam o estudo, salientam a importancia
de instrumentar-se para o trabalho, divulgam escolas ligadas a
entidades negras, dando-se destaque aquelas mantidas por professores
negros. Encontram-se mensagens contendo exortagbes aos pais para
que encaminhem seus filhos a escola e aos adultos para que completem
ou iniciem cursos, sobretudo os de alfabetizagédo. O saber ler e escrever
€ visto como condi¢do para ascensdo social, ou seja, para encontrar
uma situagdo econdmica estavel, e, ainda, para ler e interpretar leis e
assim poder fazer valer seus direitos (Gongalves; Silva, 2000, p. 140).

Domingues (2007) destaca a fundagcéo da Frente Negra Brasileira — FNB na
década de 1930 como a mais importante entidade negra do pais naquele periodo,
sucessora do Centro Civico Palmares (1926) e consideradas as primeiras organizagdes

negras com reivindicagdes politicas mais deliberadas:

Na primeira metade do século XX, a FNB foi a mais importante entidade
negra do pais. Com ‘delegacbes’ — espécie de filiais — e grupos
homénimos em diversos estados (Rio de Janeiro, Minas Gerais, Espirito
Santo, Pernambuco, Rio Grande do Sul e Bahia), arregimentou milhares
de ‘pessoas de cor, conseguindo converter o Movimento Negro
Brasileiro em movimento de massa. Pelas estimativas de um de seus
dirigentes, a FNB chegou a superar os 20 mil associados. A entidade
desenvolveu um consideravel nivel de organizagdo, mantendo escola,
grupo musical e teatral, time de futebol, departamento juridico, além de
oferecer servigo médico e odontoldgico, cursos de formagéao politica, de
artes e oficios, assim como publicar um jornal, o A Voz da Raca
(Domingues, 2007, p.106).

Também pode-se atribuir 8 FNB ter posto em pratica a experiéncia escolar para
negros e negras mais significativa, chegando a atender milhares de alunos em seus
cursos de alfabetizacao e centenas de outros em seus cursos de formacao politica. Essa
organizagao achava necessario promover tanto a educagao de negros e negras, quanto

a formacao politica para a superacao da apatia em que vivia grande parte da populacao
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negra, que acabava por se entregar aos vicios urbanos, como consequéncia da
auséncia de dispositivos que ajudassem na integracdo dos negros e negras na ordem
competitiva estabelecida. Dessa forma, podemos perceber que a populagdo negra,
depois de séculos de abandono, ndo esperava muito e desconfiava do poder estatal,
procurando dar conta de varias demandas por seu proprio engajamento e muitas vezes
até reproduzindo um pensamento comum nha época que responsabilizava os préprios

negros pela situacado de exclusdo em que viviam:

A experiéncia escolar mais completa do periodo em consideragao foi
empreendida pela Frente Negra Brasileira. Raul Joviano do Amaral, na
época presidente desta entidade, elaborou uma proposta ousada de
educacgdo politica com os seguintes objetivos: agrupar, educar e
orientar. Criou uma escola que s6 no curso de alfabetizacdo atendeu
cerca de 4.000 alunos. E a escola primaria e o curso de formagao social
atenderam 200 alunos. A maioria era de alunos negros, mas aceitavam-
se também alunos de outras ragas. O curso primario foi ministrado por
professores formados e regularmente remunerados. Outros cursos
foram assumidos por leigos e ndo remunerados (Gongalves; Silva, 2000,
p. 144).

Se, por um lado, os anos de vigéncia do Estado Novo (1937-1945) foram
caracterizados por forte repressao politica, inviabilizando qualquer movimento
contestatério e encerrando ou limitando muitas das iniciativas do movimento negro
inclusive no campo educacional, por outro lado, foi também a partir desse periodo que
o Estado brasileiro comecou de fato a empreender esfor¢os para a ampliagdo da
educacao publica para uma populacdo que rapidamente se urbanizava, apesar de se
evidenciar o carater dual da educacao: para a classe dominante estava destinado o
ensino publico ou privado, visando a universidade e para o povo marginalizado estava
destinado apenas o ensino publico profissionalizante. A educacgao aparece na legislacao
como um direito social e passa a desempenhar um papel fundamental para cumprir no
desenvolvimento econémico e na formagao da identidade nacional bastante ancorada
no “mito da democracia racial”.

Domingues (2007) aponta que com a queda da ditadura Varguista o movimento
negro organizado ressurgiu na cena politica do pais, em um contexto de acirramento da
competicdo no mercado capitalista e do recrudescimento dos preconceito e esteredtipos
que continuavam a perseguir os negros, enquanto a maior parte dessa populagdo
continuava marginalizada em favelas e em desassistidas zonas rurais. Contudo, o autor
considera que, na fase de ressurgimento, 0 movimento negro nao teria alcangado o
mesmo poder de aglutinagdo experimentado na fase anterior, embora destaque a
formagao de agrupamentos importantes como a Unido dos Homens de Cor e o Teatro

Experimental do Negro:
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Outro agrupamento importante foi o Teatro Experimental do Negro
(TEN), fundado no Rio de Janeiro, em 1944, e que tinha Abdias do
Nascimento como sua principal lideranga. A proposta original era formar
um grupo teatral constituido apenas por atores negros, mas
progressivamente o TEN adquiriu um carater mais amplo: publicou o
jornal Quilombo, passou a oferecer curso de alfabetizagéo, de corte e
costura; fundou o Instituto Nacional do Negro, o Museu do Negro;
organizou o | Congresso do Negro Brasileiro; promoveu a eleigao da
Rainha da Mulata e da Boneca de Pixe; tempo depois, realizou o
concurso de artes plasticas que teve como tema Cristo Negro, com
repercussao na opinido publica. Defendendo os direitos civis dos negros
na qualidade de direitos humanos, o TEN propugnava a criagdo de uma
legislagédo antidiscriminatéria para o pais (Domingues, 2007, p. 109).

Gomes (2017) defende o Teatro Experimental do Negro como um exemplo do
movimento negro educador que alfabetiza seus primeiros participantes recrutados entre
gente simples e reinvindica ensino gratuito para todas as criangas brasileiras e a
admissao subvencionada de estudantes negros nas instituicbes de ensino secundario e
universitario. Segundo a autora, havia o entendimento de que a valorizagao da heranca
africana, afirmagao da imagem positiva do negro e o combate ao racismo passava por
necessarias medidas integradas de educagao e cultura, capazes de promover uma nova
atitude e um critério proprio que habilitava a populacdo negra a indagar o espago que
ocupava no contexto nacional. Mas, assim como aconteceu com a Frente Negra
Brasileira, os projetos do Teatro Experimental do Negro acabaram sendo interrompidos
pelo advento da ditadura militar, em 1964.

Domingues (2007) mostra que o golpe militar de 1964 representou uma derrota,
ainda que temporaria, para a luta politica dos negros, desarticulando inciativas e
colocando outras na clandestinidade. O Movimento Negro organizado entrou em refluxo
e seus militantes foram estigmatizados e acusados pelos militares de criar um problema
que supostamente nao existia: o racismo no Brasil. Os militares encamparam e
defenderam o mito da democracia racial em seus discursos oficiais. Somente a partir da
segunda metade da década de 1970 é que as iniciativas de luta antirracista voltam a se
rearticular junto com a emergéncia de diversos movimentos populares, sindicais e
estudantis, dando origem a um forte movimento pelo fim do regime militar. Segundo o
autor, o Movimento Negro Unificado (MNU) fundado em 1978, com um nitido sentido
politico de enfrentamento ao regime, marcara de forma significativa a volta a cena

politica do pais do movimento negro organizado:

No Programa de Acado, de 1982, o MNU defendia as seguintes
reivindicagcbes ‘minimas’. desmistificacdo da democracia racial
brasileira; organizagao politica da populagédo negra; transformagao do
Movimento Negro em movimento de massas; formagdo de um amplo
leque de aliangas na luta contra o racismo e a exploragao do
trabalhador; organizagao para enfrentar a violéncia policial; organizagao
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nos sindicatos e partidos politicos; luta pela introdugéo da Historia da
Africa e do Negro no Brasil nos curriculos escolares, bem como a busca
pelo apoio internacional contra o racismo no pais (Domingues, 2007,
p.114).

Silva e Duarte (2018) apontam que as propostas trazidas pelo MNU sinalizam
para uma ampla frente de luta de negros e negras com vistas a fortalecer o poder politico
do movimento, tanto reivindicando a integracdo social da populacdo negra e
denunciando o racismo, quanto defendo a participagao dos negros nas instancias de
poder dos partidos politicos e sindicatos em contexto de redemocratizacao do pais. E
isso com uma marcada estratégia de aliar a luta do povo negro a luta pela transformacgéao
da ordem social capitalista, estruturada na exploragéo e opresséo dos trabalhadores da
cidade e do campo. Com o fim da ditadura militar, o movimento cresceu tanto em nimero
de militantes quanto em projec&do nacional com a realizagdo de encontros, seminarios,
congressos e importantes protestos publicos. Podemos citar como exemplos: as
marchas do Centenario da Abolicdo (1988); a Marcha do Tricentenario de Zumbi (1995)
e a Marcha Noturna pela Democracia Racial (1997). Um outro aspecto importante é
valorizagdo cada vez maior do campo educacional como espaco de luta, seja na
valorizacdo de experiéncias educativas a partir dos espagos comunitarios, terreiros de
candomblé, escolas de samba e afoxés, seja na reivindicagao de politicas publicas de

educacao para todos, especialmente para a populagao negra:

Entre as estratégias de luta, propunha-se uma mudancga radical nos
curriculos, visando a eliminagdo de preconceitos e esteredétipos em
relacdo aos negros e a cultura afro-brasileira na formacédo de
professores com o intuito de comprometé-los no combate ao racismo na
sala de aula. Enfatiza-se a necessidade de aumentar o acesso dos
negros em todos os niveis educacionais e de criar, sob a forma de
bolsas, condicbes de permanéncia das crian¢as e dos jovens negros no
sistema de ensino (Programa de Acgédo, 1982, p. 4-5, apud Gongalves;
Silva, 2000, p.151).

Segundo Silva e Duarte (2018), a partir da década de 1990, varias politicas
publicas vao sendo adotadas pelo governo federal com vistas a atender as antigas
reivindicagdes do movimento negro. Por outro lado, os autores ressaltam que ndo se
pode ignorar que, para além do cenario local, os fatores externos também contribuiram
para o advento de politicas publicas em relacédo a questdo étnico-racial, como, por
exemplo, o avango das ideias liberais decorrentes da reorganizagao do capital com forte
participacao de organismos internacionais como o Banco Mundial, a ONU e a UNESCO
defendendo a adocao de politicas focalizadas ou compensatérias. Como mostram, a
partir desse periodo, ha uma convergéncia de interesses — internos e externos — que

fazem com que as politicas afirmativas sejam encampadas pelo Estado brasileiro.



69

A aprovagao, em 1996, da nova LDB (Lei n° 9.394/96), seguido do Plano
Nacional de Educacdo — PNE, e pelos Parametros Curriculares Nacionais — PCN'’s
juntamente com outras iniciativas no campo educacional sdo exemplos de a¢bdes que
marcaram esse periodo e afetaram direta ou indiretamente a populagéo negra. A LDB
da um passo importante ao reconhecer a diversidade étnica e cultural como marca
constitutiva da nossa sociedade e, em especial, salientar a contribuigdo da matriz
africana e indigena ao lado da europeia, a qual passa a ganhar contornos mais nitidos
a partir da aprovagdo dos Parametros Curriculares Nacionais. Porém, segundo os
autores, o estudo da questido étnico-racial abordada dentro do tema transversal de
Pluralidade Cultural acabou nao se materializando de fato no processo de ensino e
aprendizagem nas escolas, até mesmo pelo fato de ter um carater mais sugestivo do

que indicativo dos proprios PCN'’s:

Por outras palavras, o o carater optativo dos Paradmetros Curriculares
Nacionais deixava a cargo do professor a decisao de abordar ou ndo a
tematica africana em sala de aula - o que, na maioria das vezes, nao
acontecia por conta de uma formagao insuficiente ou fundamentada na
visdo eurocéntrica de mundo, ou ainda por conta da crenga no ideario
da mesticagem e no mito da democracia racial (Silva; Duarte, 2018,
p.128-129).

Os anos 2000 comegaram marcados pela realizagdo da 32 Conferéncia Mundial
contra o Racismo, a Discriminacdo Racial, a Xenofobia e Formas Correlatas de
Intolerancia, promovida em 2001 pela Organizacdo das Nacgdes Unidas (ONU), em
Durban, na Africa do Sul. A conferéncia foi precedida por eventos preparatérios em
varias partes do mundo, mobilizando atencdo especial e participacdo ativa do
movimento negro brasileiro. O Brasil, ainda no mandato do presidente Fernando
Henrique Cardoso, que era signatario do documento final desta Conferéncia,
reconheceu internacionalmente que a escravidao e o trafico transatlantico de escravos
constituiram violagdes graves e sistematicas dos direitos humanos, com a consequente
marginalizacdo econdmica, social e politica que foram submetidos os afrodescendentes.
Além de reconhecer a existéncia do racismo no pais, o Estado brasileiro se
comprometeu a implementar agées afirmativas para a sua superagao, entre elas, agdes
afirmativas no campo da educacéo e do trabalho. E nesse contexto que, em 9 de janeiro
de 2003, é sancionada pelo recém-empossado presidente Luis Inacio Lula da Silva, a
Lei 10.639 que altera a LDB, estabelecendo no artigo 26-A a obrigatoriedade do ensino
de histéria e cultura africana e afro-brasileira na educacéao publica e privada brasileira.
O grande diferencial dessa legislacao foi justamente o seu carater obrigatério e, talvez
justamente por isso, tenha despertado bastante polémica e debate na sociedade (Silva;
Duarte, 2018).
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A sangéo da lei 10.639/03 foi seguida pela publicagéo das Diretrizes Curriculares
Nacionais para a Educagédo das Relacdes Etnico-Raciais e para o Ensino de Histéria e
Cultura Afro-brasileira e Africana (2004) e pelo estabelecimento do Plano Nacional de
Implementacéo das Diretrizes Curriculares Nacionais para a Educacédo das Relagdes
Etnicos-Raciais para o Ensino de Histéria e Cultura Afro-Brasileira e Africana (2009)
representando um importante avango no estabelecimento de um marco legal, politico e
pedagdgico de reconhecimento e valorizagao das influéncias africanas na formagao da
sociedade brasileira e do protagonismo dessas populagées na formagao social, politica
e econdmica do pais. A professora, pesquisadora e militante do movimento negro
Petronilha Beatriz Gongalves e Silva (2007), que participou da elaboracdo das
Diretrizes, considera que a implementagcéo do ensino de historia e cultura africana e
afro-brasileira e a educacado das relacdes étnico-raciais sdo: “[...] exigéncias éticas,
epistemoldgicas, pedagoégicas” porque elas “[...] instigam conhecer, esquadrinhar
condi¢des, contextos, redes de relagdes em que as mulheres e os homens, ao longo da
histéria da nagao, vém aprendendo e ensinando a exercer cidadania” (Silva, 2007, p.
489).

No entanto, vinte anos depois da aprovagao dessa legislagdo, muitas redes de
ensino ainda n&o aplicam ou ndo conseguem aplica-la em sua integralidade, conforme
revelou pesquisa realizada em 2023 pelo Instituto da Mulher Negra Geledés e Instituto
Alana, com a participacao de uma boa parte dos Conselhos Municipais de Educacao e
das Secretarias Municipais de Educacéao do pais. A pesquisa apontou que a maioria dos
municipios inseriu o ensino de histéria e cultura africana e afro-brasileira nas etapas da
educacao infantil (creche 58% e pré-escola 68%) e do ensino fundamental (86%), mas
nao conseguiu chegar a dados suficientes para uma analise do ensino medio. No
entanto, revelou também que apenas 5% dos municipios brasileiros afirmam ter
implementado uma area técnica dedicada a agenda da educagao para as relagoes
étnico-raciais e somente 8% das secretarias dizem ter orcamento especifico. Em 74%
das secretarias respondentes, ndo existe um profissional ou uma equipe responsavel
pelo ensino de histdria e cultura africana e afro-brasileira. Além disso, a diversidade
cultural é o tema citado por 60% dos gestores como o mais importante de ser trabalhado
nas escolas, enquanto temas relacionados as desigualdades raciais e construgdes de
privilégios histéricos ou até mesmo letramento sobre questdes raciais sdo menos
priorizados e foram citados por somente 3% das secretarias, revelando o carater
fragmentado, particular e pontual da maioria das abordagens. A pesquisa revela que
a auséncia de apoio é o principal desafio para a implementacao da lei 10.639, sendo
citado por 53% das secretarias. E 13% mencionam ainda que a tematica racial ndo esta

na agenda de prioridades das Secretarias Municipais de Educacao (Geledés, 2023).
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Apesar dos inegaveis avangos conquistados pela luta antirracista nos ultimos
anos, inclusive no campo educacional, onde a referida legislagido representa um marco
importantissimo, é preciso considerar também que a lei, as diretrizes e o plano séo
limitados em suas potencialidades porque n&o representaram uma mudancga radical e
estrutural na educacao brasileira capaz de romper com os diversos mecanismos de
exclusao e manutencao de desigualdades sociais e raciais historicamente reproduzidos.
As dificuldades e os entraves identificados na pesquisa acima referida evidenciam que
até mesmo as redes de ensino que dizem cumprir a legislagcéo, o fazem sem o devido
suporte e financiamento, gerando uma implementacdo fragmentada e pontual,
sobretudo em determinadas datas, como por exemplo o Dia Nacional da Consciéncia
Negra, enfatizando aspectos mais ligados a diversidade cultural e menos ligados as
desigualdades raciais, construgdes de privilégios historicos e letramento sobre questdes
raciais da sociedade brasileira. Portanto, devemos tanto reconhecer as conquistas
quanto os limites, para continuar lutando por avangos sem cair no imobilismo nem no
idealismo.

A educacdo é muito importante e indispensavel, mas sozinha ndo pode
transformar a sociedade. Ja abordamos, nesta pesquisa, que o racismo, por ser
estrutural, demanda para o seu efetivo enfrentamento que se leve em conta sua relagao
imbricada com a base material da sociedade. Portanto, enquanto a educagdo nao
estiver comprometida com a critica e denuncia do sistema capitalista neoliberal, bem
como comprometida com o anuncio de novos caminhos e participagao na transformacao

social, ela ndo podera ser de fato antirracista, ela ndo podera ser de fato emancipataria.

2.6 A educagdo numa sociedade de capitalismo neoliberal

7

A relacdo entre escola e sociedade é objeto de diferentes interpretagdes.
Existem aqueles afirmam que a escola possui uma relagao indireta com a sociedade,
por esta ser uma instituicdo neutra, que nao estaria a favor nem de A nem de B, e
justamente, por ser “sem partido” e apenas transmitir os “contetdos” aos alunos, atuaria
pela harmonia e desenvolvimento da sociedade. Outros afirmam que a relagao entre
escola e sociedade é direta, em muitos casos observando uma relacado de determinacao
da sociedade sobre a escola, que cumpriria apenas o papel de reprodugao ideoldgica,
portanto nao possuindo um papel relevante nos processos de transformacao social.
Porém, no campo dos que afirmam a relagéo entre escola e sociedade existem também
aqueles que apontam a existéncia de uma relacao dialética, de interacdo e influéncias

mutuas, portanto destacando para a escola e a educagao de forma mais ampla um papel



72

relevante nos processos de transformagéo social. Este trabalho se filia a este ultimo
grupo, como ficou evidenciado no acolhimento das contribuigbes de Rodney (2022),
hooks (2017), Freire (2019), Saviani (2021), Rufino (2019), entre outras.

Vivemos em uma sociedade capitalista, porém, a ordem social institucionalizada
do século XXI tem muitas caracteristicas diferentes daquelas do capitalismo mercantil
do século XVI. Segundo alguns autores, na estruturagdo do capitalismo, haveria um
primeiro plano econémico, relativo a producédo e a circulagdo de mercadorias, mas
também existiriam outras caracteristicas definidas como plano de fundo ndo econémico
do capitalismo que dariam condicdo de possibilidade da existéncia da ordem social
institucionalizada. Nao ha hierarquia entre “primeiro plano” e “plano de fundo”, apesar
do primeiro plano ser mais evidente e analisado ha mais tempo, ambos os planos,
porém, somam-se na determinacdo da ordem social capitalista (Rizzi; Tranjan, 2021
apud Fraser; Jaeggi, 2020).

Esse primeiro plano econdmico do sistema capitalista, relativo a producéo e

circulacdo de mercadorias teria quatro caracteristicas:

(I) propriedade privada dos meios de producdo e consequente divisdo
de classes entre proprietarios e trabalhadores; (Il) trabalho livre e
instituicio de um mercado de trabalho assalariado; (Ill) acu-
mulagao/concentragdo permanente do capital como fator condicionante
da dindmica de producao capitalista, de modo que a geragéo de lucro
passa a ser mais importante do que a satisfacdo de necessidades; (IV)
presenca cada vez mais central do mercado, entendido como lugar
abstrato de trocas mediadas pela moeda, e progressiva expansao da
l6gica da mercadoria para todos os aspectos da organizagdo social
(Rizzi; Tranjan, 2021, p. 3).

E o plano de fundo do sistema capitalista seria caracterizado por quatro cisdes

fundamentais para seu mecanismo de funcionamento, sustentacao e reproducgao:

(1) cisao entre exploracao do trabalho e expropriagédo. A divisdo consiste
em diferenciar, de um lado, a mais valia obtida por meio do trabalho
assalariado — regulado pelo contrato de trabalho em um contexto juridico
bem estabelecido, segundo o pressuposto de liberdade das partes — e,
de outro lado, um processo de apropriacdo violenta, despossessao
(Harvey, 2004), que também gera acumulacao de capital. [...] Essa cisdo
ocupa um lugar diferente das outras, pois € a Unica que ndo se
apresenta, na visdo de Fraser, como condi¢cdo de possibilidade ou como
consequéncia necessaria das sociedades capitalistas. Trata-se sim-
plesmente de constatar duas formas de exploragédo que tém se mostrado
coexistentes no desenvolvimento histérico do capitalismo, assumindo
ambas importantes fungdes. As trés cisbes seguintes, ao contrario, sdo
fundamentais para a caracterizagcado do capitalismo. Trata-se de cisdes
inauguradas — ou aprofundadas de maneira definitiva, segundo o papel
que desempenham na totalidade do sistema — no capitalismo. Sao elas:
(I) cisdo entre esfera produtiva e esfera reprodutiva; (Il) cisdo entre o
que € considerado natural (ndo-humano) e o que é considerado huma-
no; () ciséo entre economia e politica (Rizzi; Tranjan, 2021, p. 4-5).
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A divisdo entre esfera produtiva e reprodutiva coloca, de um lado, o trabalho
remunerado, reconhecido como o “trabalho” propriamente dito, ligado a esfera da
producédo e de outro, o trabalho invisivel, ndo remunerado e muitas vezes n&o reco-
nhecido como “trabalho”, como o cuidado com criancas e idosos, mantendo as
condicbes domésticas da vida e transmitindo valores, lidado a esfera da reproducao. A
divisdo entre o que é considerado natural do que é considerado humano imp&ée uma
nova estrutura de consumo com a natureza sendo vista como parte especifica — insumo
— da produg¢ao humana. E a divisdo entre economia e politica apresenta o poder politico
— e de maneira geral o Estado, que garante os contratos, a circulagdo de moeda e os
pagamentos de dividas por meio do monopdlio do exercicio legitimo da forga — busca
legitimidade justamente por afastar-se, ao menos na perspectiva juridica e institucional,

do poder econdémico (Rizzi; Tranjan, 2021 apud Fraser; Jaeggi, 2020).

Para resumir: segundo Fraser, a topografia do capitalismo é composta
pelas quatro caracteristicas econdmicas do primeiro plano e as trés (ou
quatro) cisdes ndo econémicas do plano de fundo. Somando-se os dois
lugares da sua topografia temos o todo da ordem social
institucionalizada do capitalismo. Essa ordem, por sua vez, é causa de
inumeros problemas sociais, e nela estdo inscritas, sendo crises ja
instaladas, tendéncias de crises a serem vividas e aprofundadas. [...]
Diferentes pesquisadores elegem diferentes marcas e caracteristicas
para definir quais seriam as etapas histéricas do capitalismo. Fraser
alega que deveriamos identificar as seguintes quatro etapas:
capitalismo mercantil, entre os séculos XVI e XVIII; capitalismo liberal-
concorrencial, no século XIX; capitalismo de Estado, no século XX até a
década de 1970, mas principalmente apds a Segunda Guerra Mundial;
e capitalismo financeirizado, da década de 1970 até hoje. Cada uma
dessas etapas seria distinguida por um diferente regime de acumulagao.
O neoliberalismo, que ela trata como sinénimo de capitalismo
financeirizado, aparece assim como uma dessas quatro etapas histori-
cas (Rizzi; Tranjan, 2021, p.7).

A maior parte dos Estados nacionais do mundo capitalista tem adotado desde a
década de 1970 politicas neoliberais que tornaram-se hegeménicas e seus defensores
ocupam papéis de grande influéncia na educag¢ao, na comunicagao e nas instituicdes
sociais em geral. Tais politicas foram colocadas em pratica no Chile, a partir de 1975,
pelo ditador Augusto Pinochet em contato com académicos da Escola de Chicago, que
recomendaram medidas pré-liberalizacdo do mercado e diminui¢gdo do Estado. E, no
inicio dos anos de 1980, foram expandidas com as elei¢des de Margareth Thatcher no
Reino Unido e de Ronald Reagan nos Estados Unidos, promovendo uma drastica
redugao do gasto publico, demissdo em massa de servidores publicos e privatizagao de
empresas estatais. A partir dos anos de 1990, um conjunto de regras, que ficariam

conhecidas como Consenso de Washington, passou a ser seguido pelas principais



74

instituicdes financeiras do mundo e aplicado na elaboragdo das politicas
econbmicas recomendadas por grandes agéncias internacionais, e de fato
foram implementadas em varios paises em desenvolvimento, inclusive no Brasil.
Segundo Mordente (2023), o capitalismo neoliberal apregoa a promogéao do livre
mercado, da livre concorréncia, do Estado minimo e da desregulamentacéo total, porém,
na pratica, ndo promove uma reduc¢ao do Estado, mas, sim, uma transformagéo na sua
atuacdo, que passa a atuar de forma descomprometida com o bem-estar social e

comprometida com os interesses do mercado:

Como seus principais resultados, consideremos: desigualdade
econbmica e social; concentragdo de riqueza; ajuste fiscal das contas
publicas e politica de expropriacdo da soberania popular; precarizagao
de condi¢gdes de trabalho e aumento da exploragao; diminuicdo dos
direitos dos trabalhadores; fragmentacao social; privatizagdo de bens e
servigos publicos; intervencao de grandes corporagdes sobre politicas
governamentais; instabilidade e crises financeiras e econdmicas; dentre
outros aspectos. Assim, partimos do neoliberalismo como um momento
da histéria dos processos do capital, com énfase em uma perspectiva
globalizada e na produgdo de uma nova sociabilidade, isto &, na
produgéao de individuos ‘empreendedores de si’ (Mordente, 2023, p. 23).

Segundo a autora, o neoliberalismo configura uma racionalidade do capital
transformada em lei social geral que permeia todas as esferas da vida social com as
diversas dimensodes da vida como educagao, saude e cultura sendo reduzidas a valores
de mercado. Dessa forma, o neoliberalismo é abordado de forma ampla, contemplando
tanto aspectos econdmicos quanto aspectos culturais e subjetivos, que informam sobre

nossa maneira de ser e estar no mundo:

Trata-se de um modo de subjetivacdo que produz formas de ser, estar
e experienciar o mundo. Um modo de organizagdo que produz
subjetividades conformes, reforgando dispositivos de controle e
sujeicdo. Uma modulagdo subjetiva pautada em processos de
individualizagdo, produtividade e competitividade. Tal racionalidade se
ancora em légicas de responsabilidade individual e de
empreendedorismo, orientada na busca pelo sucesso individual e no
culto ao consumo e inovacgao. A liberdade individual e empresarial, a
propriedade privada e a competicdo se apresentam como principios
organizadores da sociedade (Mordente, 2023, p. 23-24).

E, como principios organizadores da sociedade, o neoliberalismo também opera
no campo da educacao por meio do chamado “neoliberalismo escolar’. Nesse ponto, a
autora nado limita ou circunscreve o0 neoliberalismo ao escopo da escola, mas o
menciona para destacar uma particularizagdo de uma importante dimensao do
neoliberalismo, isto €, um recorte do seu campo de forgas, investigando sua operagéo

no campo da educacdo. Essa operagao insere a escola no sistema de acumulagéo
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neoliberal, reordenando o sentido da educagao para um viés utilitarista, “como um
servico prestado as empresas, produzindo uma sujeicdo direta da escola a razéo
econdmica” (Mordente, 2023, p. 24), enfraquecendo o carater publico do sistema
educacional e ao mesmo tempo promovendo e intensificando a participacado do setor
privado. Ela destaca que a atuacdo do empresariado na formulagao e implementacao
de politicas publicas na educacdo nao € um fendmeno recente na histéria brasileira,
portanto ndo sendo um feito exclusivo do neoliberalismo. A consolidagdo de escolas
privadas em solo brasileiro esteve alinhada com uma longa histéria mesclada com a
filantropia e com a atuagéo sobretudo da Igreja. As constantes reformas voltadas para
a privatizacao no setor educacional ocorreram em diversos paises. Porém, a venda de
um patrimdnio publico para uma empresa, a compra de uma escola ou rede de ensino,
0 pagamento de mensalidades, s&o apenas parte de modelo que atualmente opera
também, por dentro do Estado: “As agbes empresariais na educagao nao se opéem ao
Estado, ao contrario, atuam através dele, criando uma cultura organizacional baseada
nos valores do mercado, mirando flexibilidade, inovagao e eficiéncia” (Mordente, 2023,
p. 34).

Mordente (2023) destaca dois modos de atuacao centrais do empresariado na
educacao: a mercantilizagcédo e a mercadorizacdo da educacédo. A “mercantilizacdo” seria
a conversao da educagéo de um direito social fundamental a objeto de comércio com
producéo direta de valor, um processo de exploracao da mais valia que envolve o setor

privado mercantil:

As corporagdes, compostas por grupos empresariais com fins de lucro
direto, atuam em diversas frentes: privatizacdo da educagéao; oferta de
servigos educacionais; produgdo de material pedagogico; apropriagdo
de verbas publicas e esquemas das parcerias publico-privadas;
expanséao da educagéo enquanto nicho de mercado; comercializagédo de
sistemas de ensino e plataformas de trabalho; aquisi¢bes e fusbes;
negoécios com as corporagbes de capital aberto; holdings com
participagao de fundos de investimentos e sociedades andnimas, etc.
(Mordente, 2023, p. 35).

Ja a “mercadorizacio” definiria processos que ocorrem em instituicdes publicas,
embora atravessadas pelas determinagdes do capital que as direcionam e conduzem a
partir de suas regras e interesses, ndo operam circuitos diretos de producdo de mais-

valor:

Um processo engendrado por entidades comprometidas com a
sociabilidade empresarial, adentrando diversos ambitos da esfera
educacional: formulacdo de politicas publicas; administragdo de
instituicbes; financiamento de fundagdes alinhadas com seus
interesses; vinculagdo a ONGs e organizagdes da sociedade civil;
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atuacao de think tanks internacionais; prevaléncia da légica empresarial
enquanto diretriz educacional; produgado de curriculos pautados nas
competéncias socioemocionais, dentre outros (Mordente, 2023, p. 35).

Esse cenario implica a introdu¢cdo de mecanismos de mercado na gestao e
organizacao das escolas, que, atras da fachada de inovacao e eficiéncia, na verdade
tratam a educagdo como mercadoria, os professores como prestadores de servigo e os
estudantes como clientes, reforcando ideias de produtividade, meritocracia,
competitividade e empreendedorismo, gerando consequéncias como a ampliagdo das
disparidades educacionais, a oferta desigual de educagéo de qualidade e o reforgo das
hierarquias sociais. E, no cenario brasileiro de capitalismo dependente, a escola publica
nao atua em beneficio das cadeias produtivas onde a inovagao tecnoldgica possui um
papel crucial, mas com a énfase na produgdo de commodities, observamos uma
descomplexificagdo da cadeia produtiva e, consequentemente, uma simplificacido do
processo educativo destinado a classe trabalhadora, pautada em uma educacao
minimalista, “socioemocionalmente” docilizada e por um esvaziamento do conhecimento
histoérico, cientifico e cultural dos docentes.

O processo contemporaneo de dominagao empresarial da educagao é complexo
e multifacetado, por isso, a autora propde investigar o fendbmeno do neoliberalismo
escolar a partir de cinco dimensdes de analise: (I) Financeirizagao da Educacéo; (II)
Ethos empresarial na educacéao; (Ill) Mercantilizagdo da educagao; (IV) Balcdo de
Negécios; (V) Producao do sujeito neoliberal (Mordente, 2023, p. 35).

A financeirizagao da educacao seria a dimensdo que trata do papel dos
empresarios na educacao brasileira, tanto de forma direta, por meio da privatizacao,
quanto indireto, através do controle ideoldgico, moral, subjetivo da educagao, exercendo
um papel fundamental aparecem as parcerias publico-privadas que contribuiram com o

aumento da presenca do setor financeiro no cenario educacional:

A financeirizagcao da educagao tem como nervura central a conformacgao
das politicas publicas e a mercantilizagdo da educagéo no contexto de
dominagéao neoliberal. Esse processo nao se limita apenas a analise do
financiamento da educacao e a maneira como 0s recursos sao alocados
e tramitados para sustentar o sistema educacional. Ele abrange também
a introducao de elementos e logicas financeiras no ambito educacional,
impactando suas praticas, politicas (inclusive as relacionadas a ciéncia,
tecnologia e pesquisa) e estruturas. [...] identifica-se a atual fase de
mercantilizagcdo financeirizada da educacao, marcada pela ampliagédo
de negdcios por meio da articulagdo de aquisi¢cdes e fusdes, novas
organizagdes empresariais, comercializagao de sistemas de ensino e
plataformas de trabalho, dentre outros. A educacao se torna um player
do mercado financeiro, sob controle de fragbes financeiras, fundos de
investimento, empresas de private equitys e sociedades andnimas
(Mordente, 2024, p. 6).
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O ethos empresarial da educagéao trata-se da dimensao que trata da disputa de
narrativas sobre: O que é uma educacao de qualidade? O que é uma escola boa? O
indice de Desenvolvimento da Educacéo Basica — IDEB, criado 2007, aparece como
resposta para medicao da “qualidade” do ensino nas escolas publicas brasileiras. Esse
processo se ancora no uso extensivo da midia que produz discursos que mesclam as
agendas empresariais com demandas progressistas, como a busca pela qualidade
educacional, com diversas fundagdes empresariais se posicionando como

“especialistas” nas discussdes sobre as politicas educacionais:

A divergéncia entre grande parte dos profissionais da educacado e
empresarios se manifesta cristalinamente na batalha por discursos que
orientam a definicdo do conceito de ‘qualidade’ na educacgao,
evidenciando projetos distintos de sociedade. Para parte dos
educadores, trata-se de um projeto voltado para emancipagao, por
educagdo como pratica de formacgdo critica e cidada. Para o
empresariado, um projeto calcado em ldgicas empresariais e
gerencialistas. Para estes, seria suficiente a populagcédo geral possuir
habilidades basicas de leitura, escrita, e aritmética, além de adquirir
algumas competéncias. Apresentando discursos relacionados ao ‘direito
das criangas a aprendizagem’, advogam por uma educacgao instrumental
alinhada a agenda neoliberal, focando nas novas formas de organiza¢ao
do trabalho. Esta abordagem educacional promove a meritocracia,
curriculo minimalista, formagao tecnicista e responsabilizacdo da escola
e dos professores pelos resultados dos estudantes em avaliagbes
externas padronizadas de grande escala (Mordente, 2024, p. 10).

A mercantilizacdo da educagao diz respeito a dimensdo que apresenta um
crescente movimento de apostilamento e padronizagéo das escolas e redes escolares,
pautado pelas transagcbes de compra e venda de produtos ou servigos educacionais,
sujeitos as leis de oferta e demanda, com a participacao significativa de conglomerados
educacionais na comercializagao de sistemas de ensino privados para as redes publica
e privada. Segundo a autora, estes sistemas englobam uma variedade de produtos e
servicos, incluindo: “formacgao continuada de educadores, monitoramento das atividades
docentes, producao e distribuicdo de materiais didaticos, criacdo e venda de apostilas,
preparagao para avaliagdes padronizadas externas e internas, assessoria na gestao,

entre outros” (Mordente, 2024 apud Adrido et al., 2009). Como ela evidencia:

O processo de apostilamento engessa e limita a préatica escolar, pois
separa a organizagdo e planejamento do conteudo daqueles que o
aplicam em sala de aula. A ideia de ‘transferibilidade’ ilusoriamente
sugere que essas apostilas podem ser aplicadas independentemente do
contexto territorial e das especificidades de cada populagdo. No
discurso empresarial, a suposta ‘valorizagao’ do trabalho educativo é
associada ao ato de retirar da professora o ‘esforgo” envolvido no
planejamento das atividades docentes, focando sua energia
exclusivamente na execugdo do planejamento. [...] No entanto, na
pratica, esse ordenamento é percebido como uma forma de
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expropriagdo da atividade docente em suas dimensdes intelectual,
cultural, cientifica e artistica), transformando a professora em executora.
A padronizagdo do trabalho educacional, presente nesse cenario,
afasta-se das visbes de mundo singulares, optando por abordagens
mais econdmicas e rigidas para lidar com os desafios educacionais. O
apostilamento desconsidera a necessidade de uma formagao docente
critica e complexa, sugerindo que bastaria seguir as instrucbes
indicadas nos manuais. As politicas de formacdo docente passam a
focar em pragmatismo e competéncias, resultando em um trabalho
técnico e limitado, distante da dimensao histérico-critica da educacgéao
(Mordente, 2024, p. 12).

O balcao de negodcios seria a dimensao que apresenta a educagdo como
oportunidade para atuagao dos nichos de mercado, com um cardapio de escolas para
todos os gostos e para todos os bolsos, como, por exemplo, as escolas inovadoras e
bilingues, com novos formatos para atender as novas dinamicas do capital. Nesse
processo, ocorre até mesmo o uso das pautas chamadas de “identitarias” sem colocar

em cheque a estrutura capitalista que produz e sustenta as opressoes de raga e género:

As ‘escolas-empresas’ desses conglomerados se dizem pautadas em
uma educacado inovadora, composta por laboratérios de tecnologias;
aulas de cidadania global; salas de games; horta; pedagogia por
projetos; educagdo socioemocional, ensino bilingue, curriculo
internacional etc. No entanto, embora essas instituicdes tenham
abandonado o formato convencional de salas de aula com carteiras
enfileiradas, ainda operam para manutencdo da ordem social. [...]
Adotam novos formatos para atender as exigéncias emergentes do
capital, sendo tao ‘inovadoras’ quanto os escritérios do Google. Dessa
forma, conceitos como criatividade, autenticidade, libertacdo e
autonomia foram incorporados por dispositivos empresariais, resultando
em mudangas educacionais voltadas para neutralizar essas
reivindicagbes. Muitos desses conglomerados compram escolas de
diferentes tipos e faixas de preco, buscando criar um amplo cardapio
sob o controle de um uUnico monopdlio. A estratégia € abranger escolas
construtivistas, escolas voltadas para vestibulares, algumas luxuosas e
outras com mensalidades acessiveis a diferentes segmentos de renda,
visando sempre o consumo (Mordente, 2024, p. 14).

E, por fim, a quinta dimensao seria a producao do sujeito neoliberal, “engajado
na autoexploragdo e alinhado a légicas individualizantes, meritocraticas e
empreendedoras” (Mordente, 2024, p. 15). Nesse sentido, a autora trabalha com a
formacdo de um novo perfil de trabalhadores, flexiveis, resilientes, uberizados,

“‘empreendedores de si”. Para ela:

A mercantilizagdo da existéncia redefine o ser humano como
essencialmente econémico e privado, considerando-o0 como um ‘recurso
humano’ e/ou consumidor. As ldgicas de eficiéncia permeiam a escola,
nao apenas como técnicas neutras, mas como estratégias culturais e
politicas. A escola, nesse contexto, assume a responsabilidade pela
formacao de futuros trabalhadores, supostamente preparando-os para
se adaptarem as demandas do mercado de trabalho precarizado, em
continua transformagéo. O modelo educacional contemporaneo enfatiza
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o ‘individuo flexivel’ e o ‘trabalhador autbnomo’ em um contexto onde a
estabilidade e a certeza no emprego se tornaram praticamente
inexistentes. Nao se espera mais que o0 empregado siga
obedientemente regras rigidas, mas que seja ‘autodisciplinado’, capaz
de enfrentar as incertezas com resiliéncia, proatividade e iniciativa. [...]
Cria-se a percepcao de que a autoexploragao € um ato de liberdade. A
meritocracia exerce um poder imenso, induzindo-nos a sentir que somos
‘livres’ para nos explorar 24 horas por dia, 7 dias por semana.
Participamos dessa exploragdo de forma voluntaria e entusiasmada,
proclamando sermos sujeitos autdnomos atingindo o auge da realizagao
pessoal. O sujeito de desempenho ndo se considera submisso a
ninguém; ele é simultaneamente senhor e subordinado, explorador e
explorado, vitima e agressor. A disputa ndo se desenrola
exclusivamente contra um inimigo externo identificavel ou um objetivo
manipulavel, mas na dimens&o subjetiva do trabalhador (Mordente,
2024, p. 16).

Considero importante acentuar que estamos falando de educagdo em uma
sociedade capitalista neoliberal. A relagao entre escola e sociedade ¢é dialética, com
interacao e influéncias mutuas, porém, a escola e a educacao de forma mais ampla s6
tera um papel relevante nos processos de transformacgao social se estiver consciente
das resisténcias, lutas, rupturas e transgressdes necessarias para contrapor todas as
dimensdes do que chamamos de “neoliberalismo escolar’ que se impdem sobre a
educagao para que esta cumpra um papel de reprodugdo de uma sociedade estruturada
sobre a exploragdo e opressdo. A educagao antirracista aparece também como um
campo de disputa entre abordagens emancipatérias e abordagens “identitarias” que
podem fazer parte dos mecanismos de legitimacao da ordem social vigente que Fraser

(2018) chamou de “neoliberalismo progressista”:

O bloco progressista-neoliberal combinava um programa econdémico
expropriativo e plutocratico com uma politica liberal-meritocratica de re-
conhecimento. O componente distributivo deste amalgama era neolibe-
ral. Determinado a soltar as forgas do mercado da mao pesada do
estado e da mina de ‘impostos e gastos’, as classes que controlavam
este bloco queriam liberalizar e globalizar a economia capitalista. O que
isso significava, na realidade, era financeirizagdo: o desmantelamento
das barreiras e protecbes para a livre circulagdo do capital; a
desregulamentacdo dos bancos e a bolha das dividas predatérias;
desindustrializagéo, enfraquecimento dos sindicatos e propagagao de
trabalho precario e mal remunerado. [...] Para o projeto neoliberal
triunfar, ele tinha de ser reembalado, dado um apelo mais amplo, ligado
a outras aspiragdes ndo econdmicas de emancipag¢do. Somente quando
adornada como progressista poderia uma economia politica
profundamente regressiva tornar-se o centro dindamico de um novo bloco
hegeménico. Calhou, desse modo, aos ‘Novos Democratas’ contribuir
com o ingrediente essencial: uma politica progressista de
reconhecimento. Recorrendo as forgas progressistas da sociedade civil,
eles difundiram um ethos de reconhecimento superficialmente igualitario
e emancipatério. O nucleo desse ethos eram os ideais de ‘diversidade’,
‘empoderamento’ das mulheres e direitos LGBTQ; pods-racialismo,
multiculturalismo e ambientalismo (Fraser, 2018, p. 46-47).
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Segundo a autora, essas politicas esvaziaram os padrdes de vida da classe
trabalhadora e da classe média, enquanto transferiam riqueza e valor para cima,
principalmente para o grupo 1% mais rico e para os extratos superiores das classes
profissionais em fungbes gerenciais. O programa neoliberal progressista ndo visava a
abolir a hierarquia social, mas “diversifica-la”, “empoderando” mulheres “talentosas”,
pessoas de cor e minorias sexuais para que chegassem ao topo. Nesse sentido, a
meritocracia aparece no lugar da igualdade, com agbes voltadas para garantir que
individuos “merecedores” de “grupos sub-representados” pudessem atingir posi¢ées de
prestigio e poder aquisitivo, enquanto a grande maioria dos outros seriam mantidos no

andar debaixo:

Por mais enviesada que fosse, essa politica de reconhecimento funcio-
nou para seduzir as principais correntes dos movimentos sociais
progressistas para o novo bloco hegeménico. Certamente, nem todas
as feministas, antirracistas, multiculturalistas, e assim por diante, foram
ganhos para a causa neoliberal progressista. Mas aqueles que o foram,
conscientemente ou ndo, constituiam o maior, o mais visivel segmento
de seus respectivos movimentos, enquanto aqueles que resistiram
foram confinados as margens. Os progressistas no bloco neoliberal
progressista eram, com certeza, seus parceiros juniores, muito menos
poderosos do que seus aliados em Wall Street, Hollywood e no Vale do
Silicio. Embora eles contribuissem com algo essencial para essa ligagéo
perigosa: carisma, um ‘novo espirito do capitalismo’. Exsudando uma
aura de emancipagdo, esse novo ‘espirito’ adornava a atividade
econbmica neoliberal com um frisson de excitacdo. Agora associado
com o pensamento progressista e libertario, o cosmopolita e o
moralmente avangado, o sombrio repentinamente se tornou
emocionante. Graga em grande parte a este ethos, politicas que
fomentaram uma vasta redistribuicdo de riqueza e renda para estratos
superiores adquiriram a patina de legitimidade (Fraser, 2018, p. 48).

Fraser (2019) aponta que o neoliberalismo progressista teve de derrotar o
neoliberalismo reacionario, que foi representado nos EUA por Trump (2017-2021) e
aqui no Brasil por Bolsonaro (2019-2022), combinando uma politica similar neoliberal
de distribuicdo, com uma politica diferente reacionaria de reconhecimento, promovendo
uma visdo etnacional, anti-imigrante e pro-cristd, muitas vezes abertamente racista,
patriarcal e homofébica, enquanto apoiava as financas, a producao militar e a energia
extrativa, tudo para beneficiar, sobretudo, os 1% global. Desse modo, na visdo da
autora, tanto o neoliberalismo reacionario como o neoliberalismo progressista teriam
contribuido para a criagdo de um ambiente tdxico, superficialmente polarizado,
alimentando a difusdo de comportamentos racistas, misdginos e homofdbicos. Isso
porque o neoliberalismo progressista seria visto como elitista. Enquanto o problema

central, o verdadeiro gerador das crises, o capitalismo neoliberal, ficaria intocado.
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Keeanga-Yamahtta Taylor (2020), em seu livro #VidaNegrasimportam e
libertacdo negra, analisa a cultura racista estadunidense e as lutas antirracistas, desde
as lutas pelos direitos civis até as recentes manifestagcbes do movimento Black Lives
Matter contra a violéncia policial. Ela faz diversos alertas sobre a possibilidade de as
legitimas lutas antirracistas serem cooptadas por empresas e fundag¢des que patrocinam
a realizacdo de pesquisas, relatérios, seminarios, conferéncias, propagandas e projetos
buscando legitimidade social em contextos hegemonizados pelo neoliberalismo
progressista, mas também, tentando moldar politicamente a direcdo das organizagdes
que financiam, restringindo seu escopo e reduzindo sua radicalidade para uma atuacao

dentro do sistema existente:

Praticamente todas as principais organizagbes do movimento pelos
direitos civis receberam patrocinio de fundacgoes, [...] A Escola Popular
Highlander — onde muitos ativistas dos direitos civis, como Rosa Parks
e Martin Luther King, foram treinados em desobediéncia civil e outras
técnicas de protesto — recebeu grande parte de seu financiamento da
Fundacgdo Field. Organizagdes de justica social contam com varias
fontes para custear seu importante trabalho. Mas, embora os ativistas
possam estar apenas em busca de ddlares preciosos para dar
continuidade a militancia, é de se duvidar que as fundagbes
multimilionarias estejam doando por questdes altruistas (Taylor, 2020,
p.343-344).

Nos ultimos anos vimos o neoliberalismo reacionario avangar sobre o campo da
educagao com movimentos contrarios a suposta “doutrinagcdo marxista” nas escolas,
visando expurgar a “ideologia de Paulo Freire” e revogar o titulo de “patrono da
educacao brasileira” concedido ao educador em 2012. Esse movimento procurou criar
um clima de animosidade, controle e denuncismo contra o trabalho docente em um
movimento que ficou conhecido como “Escola Sem Partido”. Nesse contexto, houve o
cancelamento de um programa federal chamado “Escola Sem Homofobia”, em 2012,
detratado por setores reacionarios como “Kit Gay”, seguido de uma verdadeira “cruzada”
nacional nas camaras de vereadores e assembleias legislativas na tentativa de interditar
a discussdo de género e orientacdo sexual nos planos municipais e estaduais de
educacao sob o pretexto de combater a suposta “ideologia de género” e “sexualizagao
de criangas”. Esses setores também s&o os mesmos que procuram obstaculizar o
cumprimento das leis 10.639 e 11.645 que estabelecem a obrigatoriedade do ensino da
histéria e cultura afro-brasileira e indigena, alegando que promovem a “diviséo” e
defendendo abertamente a inexisténcia de racismo no Brasil, consequentemente, se
opondo explicitamente a propria existéncia de movimentos sociais negros e politicas de

acao afirmativa:
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Os fendmenos apenas evocados mostram a profundidade em que o
racismo esta ancorado na sociedade capitalista contemporanea — e a
incapacidade do discurso moralizador do neoliberalismo progressista
para fazer face a isso. Eles também revelam que as bases estruturais
do racismo tém tanto a ver com classe e economia politica como com
status e (des)reconhecimento. Igualmente importante, tais fenémenos
evidenciam que as forgas que estado destruindo as chances de vida das
pessoas de cor sao parte e parcela do mesmo complexo dinamico de
forcas que estdo destruindo as chances de vida dos brancos — ainda
que algumas especificidades possam diferir. O efeito é revelar
finalmente o inextricavel entrelacamento entre raca e classe no
capitalismo financeirizado contemporaneo. Um bloco populista
progressista deve fazer com que tais insights guiem estrelas.
Renunciando ao estresse neoliberal progressista nas atitudes pessoais,
ele deve focar seus esforgos nas bases estruturais-institucionais da
sociedade contemporénea. Especialmente importante, ele deve
destacar as raizes compartilhadas das injusticas de classe e de status
no capitalismo financeirizado. Concebendo esse sistema como uma
totalidade social integrada e unica, ele deve ligar os danos sofridos por
mulheres, imigrantes, pessoas de cor e pessoas LGBTQ com aqueles
vivenciados pelas camadas da classe trabalhadora agora atraidas pelo
populismo de direita (Fraser, 2018, p. 61).

Todos esses elementos — inclusive aqueles que tentam se apropriar de pautas
importantes, como o reconhecimento da identidade negra e a valorizagdo da diversidade
étnico-racial — tém sido usados para legitimar a presenca de empresarios no setor
educacional. Com isso, busca-se naturalizar uma légica mercadolégica na educacgao,
baseada na desintelectualizacdo, na falsa meritocracia e na imposicdo de uma
conformidade moral. Tudo isso escancara o tamanho do desafio que enfrentamos:
construir um processo educativo antirracista e emancipador em uma sociedade
marcada pelo neoliberalismo capitalista.

Vimos que as politicas educacionais neoliberais sdo amplas e complexas,
mobilizam a¢des objetivas e subjetivas por meio de diferentes atores que atuam sobre
o curriculo, os materiais didaticos, os processos de avaliagao, os critérios de qualidade,
os modelos de formagcao docente, os projetos pedagdgicos, os sistemas privados de
ensino, entre outros, aprofundando as desigualdades na educacgio. Por isso, quem
defende a educacao como um fendmeno profundamente humano — ligada a formacéao
integral do ser, a sua relagdo com o mundo, com 0s outros e consigo mesmo — precisa
sustentar a ideia de uma educacao libertadora e transformadora. Uma educacao que
rompa com os modelos bancarios, marcados por légicas colonialistas e racialistas, que
apenas reproduzem dominagao e subdesenvolvimento. A educacao deve ser entendida
como um direito de todos, construida com base na liberdade e na igualdade real de
condicbes para o ensino e a aprendizagem. Uma educagdo verdadeiramente
antirracista e emancipatéria, que contribua efetivamente para o enfrentamento das

desigualdades e exclusdes raciais e sociais. Essa proposta ndo pode se perder na
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polarizagdo superficial entre um neoliberalismo reacionario e outro travestido de
progressista — ambos incapazes de enfrentar o verdadeiro gerador de crises: o
capitalismo neoliberal. Nao basta reconhecer o desafio. E preciso se organizar para lutar

por outra educacéao e por outra sociedade.



Capitulo 3: As encruzilhadas entre Frantz Fanon e Paulo Freire

3.1 As encruzilhadas

Leda Maria Martins (2021) mobiliza Exu, o senhor das encruzilhadas, ndo de
forma religiosa ou metafisica, mas como principio cognitivo, propondo o conceito
tedrico-metodoldgico de encruzilhada para se pensar sobre as culturas negras na
diaspora. Ela destaca as encruzilhadas como lugares de interse¢des, inscricbes e
disjungdes, fusbes e transformagdes, confluéncias e desvios, rupturas e relagdes,
divergéncias e disseminacées de onde emergem expressdes culturais singulares e
multiplas escritas em histérias de migragdes e travessias que foram constituindo-se

como simbolos de sobrevivéncia e resisténcia em contexto de violéncia e escravidao:

As culturas negras que matizaram os territérios americanos, em sua
formulacdo e modus constitutivos, evidenciam o cruzamento das
tradicbes e memodrias orais africanas com todos os outros cédigos e
sistemas simbodlicos, escritos e/ou orais, com que se confrontaram. E é
pela via dessas encruzilhadas que também se tece a identidade afro-
brasileira, num processo vital mével, identidade que pode ser pensada
como um tecido e uma textura, em que falas e gestos mnemonicos dos
arquivos orais africanos, no processo dindmico de interagdo com o outro,
transformaram-se, e reatualizaram-se continuamente, em novos e
diferenciados rituais de linguagem e de expressao, coreografando as
singularidades e alteridades negras (Martins, 2021, p. 32).

A autora argumenta que a visao etnocéntrica e eurocéntrica desconsiderou a
diversidade étnica e linguistica, a historia e a cultura dos povos africanos e os submeteu
a condicdo de mero objeto de um discurso ideoldgico que apresentava a Africa como
territério do primitivo e do selvagem contraposta a Europa que era o territério da razao
e da civilizagado. A encruzilhada aparece como “operador conceitual” que nos oferece a
possibilidade de interpretacao dos “transitos sistémico e epistémico que emergem dos
processos inter e transculturais, nos quais se confrontam e dialogam” sistemas
simbdlicos distintos. Aqui, vemos a nogao de encruzilhada desvelando o complexo
processo de cruzamento cultural, filoséfico, discursivo e performatico que instaura e
restaura a significancia das vivéncias dos povos negros transplantados a forga para as
Ameéricas, assujeitados pela violenta escravizacao, destituidos de sua humanidade e
desvestidos de seus sistemas simbdlicos. Sendo assim, segundo a autora, a
emergéncia de diferentes modos de constituicdo e reconstituicdo simbdlica das culturas

negras diaspdricas advém da encruzilhada (Martins, 2021, p. 34).
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Vagner Gongalves da Silva (2022), em seu livro Exu: Um Deus Afro-atlantico no

Brasil, defende que:

De todos os deuses afro-atlanticos emergidos na confluéncia das
culturas africanas, europeias e americanas, Exu é certamente o mais
controverso e o que melhor, talvez, nos ajuda a entender os dilemas,
didlogos e conflitos implicitos e explicitos no contato dessas culturas.
Para sauda-lo, exclama-se: ‘Laroié, Exu!l’. O que, em traducao livre,
pode significar: ‘Salve, Exu, aquele que preside as controvérsias, os
debates, as discussoes’. Por ser cultuado na encruzilhada, local de
encontros e desencontros, Exu € uma dupla metafora de si mesmo e da
dindmica do mundo que o concebeu e o transformou. [...] Resulta de um
longo processo histérico de conflitos, trocas, dialogos, negociacoes,
imposicdes e resisténcias entre os sistemas cosmoldgicos que entraram
em contato. E esse processo adquire significados particulares nos
luagres em que ocorre. [...] Exu, devido ao carater de mensageiro, € uma
espécie de mediador cultural que fornece metaforas por meio das quais
se pode pensar as relagdes socioculturais estabelecidas entre os grupos
étnico-raciais que compdem a sociedade brasileira ou, mais
propriamente, o imaginario que fazemos dessa sociedade. Partindo das
andlises que enfatizam as dicotomias supostamente presentes na vida
nacional, Exu representaria, com sua mitologia associada a reinos de
passagens, rotas e cruzamentos, os dilemas da confluéncia no Brasil da
ordem publica e privada (o Exu da rua e o da casa) ou a propria
problematizagdo e superagado, no plano simbdlico, dessas dicotomias
(Silva, 2022, p. 29-31).

O autor defende que, para caracterizar a divindade, é preciso ter em mente o
longo processo histérico de conflitos, trocas e transformacgées culturais, em cada tempo
e lugar, sobretudo, marcado pela presenca europeia na Africa e nas Américas a partir
do século XV, que deu inicio a um processo transoceanico de interagdes compulsérias,
cujo resultado acabou determinando a formacdo de um mundo chamado por ele de
“afro-atlantico”, que ampliou a dindmica das sociedades locais. Exu, responsavel pela
ordem e pela desordem, atravessa as encruzilhadas do Atlantico e mistura os dados
das etnografias, ganhando novos interlocutores e uma complexidade ainda maior (Silva,
2022).

Clovis Moura (2019) destaca que Exu passa a ter no Brasil uma importancia bem
maior do que tinha na Africa. Essa mudanca ocorrida no papel da divindade teria
ocorrido durante essa travessia da Africa para o Brasil. O seu papel cresce nesta
encruzilhada diante dos desafios enfrentados pelas camadas proletarizadas ou
marginalizadas que precisavam “fechar o corpo” diante da persegui¢cao, agressao
permanente e violéncia da uma sociedade extremamente competitiva. Exu surge como
uma entidade ambivalente, onde bem e mal se entrecruzam e muitas vezes muda de
significado diante de um fato concreto. Para o autor, diferente do impasse comum
intrinseco ao préprio contetdo do fendmeno religioso que tende a suprir o ser humano

de um “sucedaneo ideolégico” capaz de fazer que se esquega de suas necessidades
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concretas, materias e sociais, Exu aparece aqui como um importante fator de resisténcia
e um simbolo libertario, onde segmentos expulsos dos sistema de produgéo procuram
um combustivel ideolégico de sobrevivéncia (Moura, 2019, p. 173). Moura ainda

discute:

Os fatores de resisténcia dos tragos de cultura africanos condicionam-
se, portanto, a necessidade de serem usados pelos negros brasileiros
no intuito de se autopreservarem social e culturalmente. Somente dentro
de uma sociedade na qual os padrbes conflitantes se separam, nao
apenas no nivel das classes em choque ou friccdo, mas também, por
barreiras estabelecidas contra segmentos que comparecem em
diversos estratos inferiorizados e discriminados por serem portadores
de uma determinada marca, esses tragos podem ser aproveitados. De
outra forma, eles se teriam diluido por falta de funcionalidade na
dinamica social. [...] E que o simbolo de Exu, conforme j& analisamos,
tem uma representatividade libertaria muito maior no contexto social
brasileiro do que muitos orixas importantes no pantedo africano. [...] A
barragem da sociedade competitiva a interacao social do negro escravo
e posteriormente livre causou — ao lado do fraumatismo da escravidéao
— a necessidade de ele, usando elementos religiosos, artisticos ou
organizacionais, tribais, se conservar organizado, ndo sendo destruido,
assim pelo processo de marginalizagdo em curso. Tudo ou quase tudo
que o negro escravo fez no Brasil, usando elementos das suas culturas
matrizes, objetivava a um fim social: preservar o escravo e
posteriormente o0 ex-escravo do conjunto de forgas opressivas
existentes contra eles. Isso se realiza através da criagcdo de valores
sociais de sobrevivéncia ou autoafirmacao capazes de municia-los de
elemtnos ideoldgicos e sociopsicolégicos aptos a se contraporem aos
das classes dominantes e segmentos brancos racistas (Moura, 2019, p.
174).

Nesse sentido, pretendemos apresentar as encruzilhadas entre o pensamento
de Frantz Fanon e Paulo Freire. Faustino (2022), diante de tantos fanonismos e tantas
disputas entre anticoloniais, decoloniais, pds-coloniais e marxistas pela filiacdo de seu
pensamento, apresenta Frantz Fanon como um personagem histérico das
encruzilhadas que se apropria dos classicos da psicologia, da psicanalise, da filosofia,
da sociologia e mesmo da literatura, com o intuito de desvelar as relagbées entre
sociedade e subjetividade, de modo a oferecer subsidios tedricos e praticos para a
superacao da alienacgao colonial, produzindo um pensamento de encruzilhada, em que
as proprias ciéncias sociais € humanas sao analisadas e problematizadas que

justamente por isso, deveria ser lido a partir da encruzilhada:

A nocdo de ‘complexo colonialista’, também traduzida por Muryatan
Santana Barbosa (2018) como ‘configuragdo colonialista’, procura
explicitar a interdicdo do reconhecimento da humanidade do colonizado
nos planos ético e politico como estético, a partir de uma violéncia
sistémica total. E, pois, na apreensdo da relacdo reciproca entre os
diversos elementos que compdem o complexo colonialista, mas
principalmente, na compreensao do colonialismo como parte inerente e
inseparavel do complexo de complexos sociometabdlicos do capital, que
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Fanon assume uma posigao tedrica oximora, poética e ao mesmo tempo
rigorosa, que sera nomeada aqui como perspectiva de encruzilhada.
Encruzas éticas, politicas e estéticas submetem a teoria a realidade
concreta, assim como a concebem como passivel de ser alterada por
uma praxis revolucionaria teoricamente orientada para a reestruturacao
total do mundo tal como o conhecemos - tarefa que aproxima
intimamente a obra, a vida e a postura de Fanon (Faustino, 2022, p. 42-
43).

Assim como Faustino (2022) apresentou Fanon como um personagem historico
das encruzilhadas e que produziu um pensamento encruzado, Rufino (2019) também
apresenta Fanon como um personagem das encruzilhadas, relacionando-o com Exu

como um mestre jongueiro e um mestre capoeira:

Lancemos nossas escritas/presengas nas giras tragadas do tempo. Em
alguma esquina um homem bebe. Cumpre-se o rito: o primeiro gole é
ofertado ao santo. Exu € sempre o mote, é primordial, cada palavra aqui
escrita é dedicada a ele e encarna parte de suas poténcias. Exu esta
nas palavras de Fanon e o arrebata como cavalo de santo, o faz poeta
jongueiro e faca de ponta de capoeira. Exu esta nas pontes alcadas
pelos discursos, sejam eles proferidos por meio de palavras, imantados
com saliva, halito, sopro e ritmo, ou através de outras formas,
enunciadas com os corpos e encantadas no transe. Exu é senhor de
todos os signos e sentidos. Em alguma esquina, um homem bebe, é
Frantz Fanon. Ah, Exu esta por lIa! Em cada vibracdo, Exu esta a fazer
rodopios nos quatro cantos do mundo (Rufino, 2019, p.56-57).

Paulo Freire é outro personagem histérico disputado teoricamente por varias
correntes de pensamento. Tal como Fanon, acredito que também deve ser lido das
encruzilhadas. Kohan (2019, p. 60) argumenta que Freire recebeu influéncias de
diversos pensadores e tradicdes e foi mudando a forma de pensar ao longo da vida:
“‘dependendo da obra, do aspecto, do momento estudado, diversas tradicbes sao ora

destacadas, ora confrontadas, ora desconsideradas”:

De modo apenas ilustrativo, para que se perceba a dimenséo e
complexidade de sua obra, apontamos algumas dessas leituras,
incorporando as influéncias mais destacadas pelos estudiosos, incluindo
figuras de diversos campos. Assim, sdo muitos Paulo Freire: marxista
(ora ferrenho, ora eclético, ora, ainda, tibio), tedlogo da libertagéo,
existencialista, fenomenoldgico, pedagogo critico, escolanovista,
personalista... (Kohan, 2019, p. 61).

Rufino (2021) considera que o encontro de Paulo Freire com Exu é inevitavel
porque ele também teria a vocagao de travessia no tempo/espago que nos refaz e nos
coloca a fazer da vida um inacabado dialogo com o outro e de “ser mais”, no sentido de
romper com a légica da subordinagédo que instaura a condigdo de oprimido e promover

a indignacéo, esperanga, liberdade e mudanca:



88

A vocagao do ‘ser mais’ como um curso a ser perseguido nos coloca
definitivamente na encruzilhada. A encruza, por sua vez, é entendida
nao como zona limite, mas como caminho, campo de possibilidade,
travessia no tempo/espago que nos refaz e nos coloca a fazer da vida
um inacabado didlogo com o outro. O encontro de Paulo Freire com Exu
€ inevitavel. Nao ha reza que desfaga essa sina. O compadre precede
Freire, constitui Freire, dinamiza Freire, contradiz Freire, comunica
Freire, encruza Freire... Saio em defesa de que a presenga de Exu como
saber praticado nas bandas de ca do Atlantico € um dos principais
indicadores da nao redencgao do projeto colonial. [...] Exu encarna em si
o “anti/pés/des/de/contracolonial” e tudo mais que queriram inventar. Ele
engole, resurgita e vomita, o que ndo quer dizer que assume uma
identidade antropofagica. Seu principio € outro, ele € a mola propulsora
de tudo o que existe, existiu e ainda ira existir (Rufino, 2021, p. 40-41).

Neste trabalho, defendo o ponto de vista de que esses dois autores sao autores
de encruzilhada, que compartilharam horizontes politicos comuns mesmo com
diferentes objetivos e em diferentes contextos, tempos e espagos. Justamente por isso
produziram um pensamento encruzado que nos desafia a romper com o processo de
desumanizagdo provocado pelo colonialismo e pela racializagdo nao de forma
superficial, mas sim levando em consideragao as bases materiais que sustentam esse
processo e que portanto demandam agdes de reestruturagdo total da sociedade,
oferecendo um caminho de possibilidades e poténcias para a construcdo de uma
educacao que seja verdadeiramente antirracista e emancipatoria. A seguir, examino

com mais detalhes essas encruzilhadas.

3.2 Fanon e Freire

As encruzilhadas entre o pensamento de Fanon e Freire foram até pouco tempo
atras muito pouco estudadas no Brasil. Em geral, os biégrafos e demais estudiosos nao
se debrugaram ou sequer mencionavam a relagao de referéncia intelectual e politica
que Fanon representou para Freire. Porém, mais recentemente algumas pesquisas e
artigos foram publicados tanto no Brasil quanto na América Latina examinando essas
contribuicdes e influéncias, na esteira do crescimento dos estudos pds-coloniais e
decoloniais que costumam se referenciar nesses autores e dos eventos e publicagbes
comemorativas que, em 2021, marcaram o centenario de Paulo Freire e os 60 anos de
publicacdo do livro Os Condenados da Terra de Frantz Fanon. Ja no ano de 2025
comemoramos o centenario de Frantz Fanon, e esta pesquisa soma-se ao esforgo
coletivo de lancar luz sobre essa encruzilhada, esse potente encontro que resultou numa
incontornavel contribuicdo para nossa reflexao e agao antirracista e emancipatéria na

educacao brasileira.
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Apesar de ndo terem se conhecido pessoalmente, nossos autores viveram em
diferentes lugares e contextos situagdes que expressaram as contradigbes
caracteristicas de seu tempo e cada um, a seu modo, procurou intervir com sua praxis®
nessa realidade buscando transformacdées sociais. Fanon e Freire nasceram na década
de 1920, que foi marcada por uma mistura de prosperidade, inovacgao cultural e tensées
sociais, desde o fim da Primeira Guerra Mundial até a crise de 1929, especialmente nos
Estados Unidos e na Europa. Nessa década, o Brasil passava tanto por crises politicas
quanto por movimentos modernizadores, €, como exemplos, podemos citar a Semana
de Arte Moderna de 1922, o movimento politico-militar tenentista e os eventos que
culminaram na Revolugdo de 1930. Sobre o que chamou de “Breve Século XX,

Hobsbawn disse:

[...] sem duvida ele foi o século mais assassino de que temos registro,
tanto na escala, frequéncia e extenséo da guerra que o preencheu, mal
cessando por um momento na década de 1920, como também pelo
volume unico das catastrofes humanas que produziu, desde as maiores
fomes da histéria até o genocidio sistematico. Ao contrario do ‘longo
século XIX’, que pareceu, e na verdade foi, um periodo de progresso
material, intelectual e moral quase ininterrupto, quer dizer, de melhoria
nas condigbes da vida civilizada, houve, a partir de 1914, uma
acentuada regressao dos padrdes entao tidos como normais nos paises
desenvolvidos e nos ambientes da classe média e que todos
acreditavam piamente estivessem se espalhando para as regiées mais
atrasadas e para as camadas menos esclarecidas da populagdo. [...]
Mesmo em 1914, os EUA ja eram uma grande economia industrial, o
grande pioneiro, modelo e forga propulsora da produgdo em massa e da
cultura de massa que conquistaram o globo durante o Breve Século XX,
e, apesar de suas peculiaridades, eram a extensao da Europa no além-
mar, enquadrando-se no Velho Continente sob a denominagao
‘civilizagao ocidental’ (Hobsbawn, 1995, p. 22-24).

Em 19 de setembro de 1921 nascia em Recife, em Pernambuco, o educador e
fildsofo Paulo Freire, que ficou conhecido internacionalmente pela sua teoria de que a
educacao baseada na formacao critica do individuo possibilita que ele compreenda a
sua realidade e construa a luta coletiva para a sua transformagéo. Ja em 20 de julho de
1925, nascia, em Fort-de-France, na entio col6nia francesa da Martinica no Caribe, o
psiquiatra Frantz Fanon, famoso por sua atuacdo como revolucionario anticolonial e
tedrico da psicopatologia da colonizagdo e do enfrentamento ao racismo. Em 1953,
Fanon muda-se para Argélia (entdo colbnia francesa) para assumir a dire¢ao de um
hospital psiquiatrico na cidade de Blida, compreendendo os impactos do colonialismo

sobre a estrutura psiquica humana. Diante da violéncia do processo colonial, ele se une

3 Conceito freireano que propde uma integragao dialética entre teoria e pratica, orientada para a
transformacgao social e a libertagdo dos oprimidos.
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a resisténcia argelina, participando posteriormente de maneira ativa nas lutas
anticoloniais do continente africano®. E, dez anos depois, em 1963, é Freire que vive
uma experiéncia marcante e de grande repercussao quando comandou uma equipe de
professores em um trabalho de alfabetizagdo popular com camponeses, em uma
pequena cidade do sertdo do Rio Grande do Norte, chamada Angicos, onde 300 adultos
foram alfabetizados em algumas poucas semanas. O éxito do trabalho motivou o
governo do presidente Jodo Goulart a aprovar a multiplicagdo da experiéncia por todo o
pais, porém, com o golpe civil-militar de 1964, o esforgo foi extinto e Freire foi preso por
70 dias e depois teve que se exilar®.

Paulo Freire, em seu livro Pedagogia da esperanga: um reencontro com a
pedagogia do oprimido (2020), reflete sobre 0 momento histérico da producdo e da
repercussao de seu classico Pedagogia do oprimido. O pensador aborda uma
conjuntura politica e cultural que em muitos pontos pode ser encruzada com a
repercussao do préprio Frantz Fanon e aparece em um livro onde as referéncias ao

autor sao particularmente abundantes, dizendo que:

O livro apareceu numa fase histérica cheia de intensa inquietagado. Os
movimentos sociais na Europa, nos Estados Unidos, na América Latina,
em cada tempo-espago com suas caracteristicas préprias. A luta contra
a discriminagao sexual, racial, cultural, de classe, a luta em defesa do
meio ambiente, os Verdes, na Europa. Os golpes de Estado com a nova
fase, na América Latina, e seus governos militares que se alongaram da
década anterior. Os golpes de Estado agora ideologicamente fundados,
e todos ligados de uma ou de outra maneira ao carro-chefe do Norte, na
busca de viabilizar o que lhe parecia dever ser o destino capitalista do
continente. As guerrilhas na América Latina, as comunidades de base,
os movimentos de libertagdo da Africa, a independéncia das ex-colénias
portuguesas, a luta na Namibia, Amilcar Cabral, Julius Nyerere, sua
lideranca na Africa e sua repercussdo fora dela. A China. Mao. A
Revolugao Cultural. A extenséao viva do significado de maio de 1968. As
lutas politico-sindicais e pedagodgico-sindicais, todas obviamente
politicas, sobretudo na ltalia. Guevara assassinado na década anterior
e sua presenga como simbolo ndao apenas para movimentos
revolucionarios latino-americanos, mas também para liderancas e
ativistas progressistas do mundo todo. A guerra do Vietna e a reagéo no
interior dos Estados Unidos. A Iuta pelos direitos civis e o
transbordamento do clima politico-cultural dos anos 1960, naquele pais,
para a década de 1970. (Freire, 2020, p. 167).

Freire deixa nitida a contribuicdo de Fanon durante a escrita de seu classico

Pedagogia do Oprimido de 1968:

Toda a anadlise das relagbes dialéticas opressores-oprimidos, do
processo de introje¢do do dominador pelos dominados, as reflexdes

4 Faustino, 2018 e Cherki, 2022.
5 Haddad, 2019.
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em torno da educagao bancaria, de seu autoritarismo, da educacgéo
problematizadora, do didlogo, das démarches democraticas: a
necessidade de uma pratica educativa progressista, de serem os
educandos desafiados em sua curiosidade; a presenga critica de
educadoras e educadores e de educandos, enquanto ensinando umas
e aprendendo outros, todos aprendem e ensinam, sem que isso
signifique serem iguais ou que quem ensina ndo aprende e quem
aprende ndo ensina. Tudo isso os estimulava como a mim me
estimulara a leitura de Fanon e de Memmi, feita quando de minhas
releituras dos originais da Pedagogia. Possivelmente, ao
estabelecerem sua convivéncia com a Pedagogia do oprimido, em
referéncia a pratica educativa que vinham tendo, devem ter sentido a
mesma emogao que me tomou ao me adentrar nos Condenados da
terra e no The Colonizer and the Colonized. Essa sensagado gostosa
que nos assalta quando confirmamos a razdo de ser da seguranga em
que nos achamos (Freire, 2020, p. 194-195).

No entanto, chama atengao que até bem pouco tempo atras havia pouca
representagdo de Fanon como referéncia para Freire. Segundo Silva (2023), a relagao
entre os autores foi pouco discutida no Brasil, sendo pouco comentada e até mesmo
ignorada por muitos biografos e estudiosos da obra de Freire. Ele cita exemplos de
biégrafos e pesquisadores que nao incluiram o nome de Fanon na lista de influéncias
de Freire e concorda com Martins (2012) quando este reivindica esta importante

inclusao:

Apesar do reconhecimento nacional e internacional da importancia de
Fanon e Freire, e cada vez mais das suas fortes ligagbes, essa relagado
foi pouco discutida no Brasil. Em Paulo Freire: Uma biobibliografia
(1996), um livro com mais de setecentas paginas, a pesquisa de
diversos autores é reunida para discutir a trajetéoria, os trabalhos, os
escritos e as influéncias tedricas de Paulo Freire, mas o nome de Frantz
Fanon é mencionado apenas trés vezes, sem nenhum aprofundamento.
Em A Histéria das Idéias de Paulo Freire (1997), Afonso Scocuglia
discute as influéncias de Paulo Freire, considerando que autores como
Marx, Engels, Gramsci, Sartre, Lukacs, Cabral foram as principais
referéncias em seu propédsito de compreender os grupos populares e
aprimorar seu trabalho, mas também ndo menciona Fanon (Silva, 2023,

p.7).

Em biografias mais recentes consultadas para esta pesquisa como O educador:
Um perfil de Paulo Freire de Sérgio Haddad e Paulo Freire, mais do que nunca: uma
biografia filosofica de Walter Kohan, ambas publicadas em 2019, essa omissdo em
relacdo a Fanon ja nao ocorre, porém, as referéncias ainda se deram sem
aprofundamento ou como parte de uma lista de autores que teriam influenciado seu
pensamento, ficando dificil precisar qual foi a natureza e grau dessa influéncia em sua
obra.

Haddad (2019) menciona a incorporacao do pensamento de Fanon e destaca a
incorporagao dos termos “opressor’ e “oprimido” em um processo de radicalizagao do

pensamento pedagdgico de Freire. Ele cita Fanon, Marx e Engels, Lénin, Sartre,
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Marcuse, Lukacs, Althusser, “em uma clara aproximagao com o marxismo”, juntamente
com Fidel Castro, Che Guevara, Camilo Torres e Mao Tsé-Tung, “numa alusido aos
movimentos revolucionarios daqueles anos”, ao mesmo tempo que “permanecia o
humanismo cristdo”, inspirado em Jacques Maritain, Emanuel Mounier, Teilhard de
Chardin e Tristdo de Ataide (Haddad, 2019, p.101-102).

A experiéncia anterior ao golpe militar no Brasil, o trabalho no Chile em
um contexto de radicalizagido crescente e a convivéncia com exilados
brasileiros de formagao marxista fizeram de Pedagogia do oprimido um
livro mais radical, sem deixar de lado os eixos fundamentais de sua
filosofia da educagéo. Permanecia sua visao cristd do ser humano como
agente de mudanga a partir da tomada de consciéncia sobre a realidade
em que vivia; continuavam suas criticas a educagao burocratica, pouco
critica e distante do universo dos estudantes; reafirmava o papel do
didlogo e da troca de saberes como elemento fundamental de uma
educacao que praticasse a liberdade e a democracia. [...] Mesmo
mantendo em linhas gerais o que afirmava desde antes de deixar o
Brasil, no livro de 1968 Paulo passou a utilizar os termos ‘opressor’ e
‘oprimido’, identificando o conflito de classes sociais e se aproximando
dos quadros de referéncia do pensamento marxista (Haddad, 2019,
p.100-101)

Ja Kohan (2019) argumenta que Freire foi mudando sua forma de pensar durante
sua vida. Segundo ele, dependendo da obra e do aspecto estudado, Freire foi
estabelecendo relagdes com diferentes tradigdes, “ora destacadas, ora confrontadas,
ora desconsideradas”. Ele aponta as influéncias do existencialismo de Erich Fromm, da
concepcao de filosofia, histéria e dialética de Karl Marx e de vertentes do marxismo do
Terceiro Mundo, citando como exemplo Frantz Fanon, inscrevendo Freire nessa
tradicdo “que pensa a filosofia como diretamente comprometida com a transformacao
do estado de coisas”. Porém, nos tépicos seguintes o autor opta por aprofundar as
influéncias que enxerga de Marx e Foucault na “biografia filoséfica” de Freire (Kohan,
2019, p. 60- 61; 64). Para Kohan:

[...] Paulo Freire é um viajante ndo apenas com o corpo, mas também
com as ideias. Desloca-se entre ideias e pensamentos muito distantes,
escritos em linguagens bem diferenets. Sua escrita é errante, eclética,
movedica. Pedagogia do oprimido seria um exemplo desse imaginério
vigjante, que faz partihar da mesma viagem autores tao
dessemelhantes quanto Martin Buber e Mao Tsé-Tung, junto a outros
aparentemente também distantes entre si, como Hegel e Che Guevara
ou Frantz Fanon e Karl Jaspers. Paulo Freire, [...] chama-se a si mesmo
‘menino conectivo’, e sua escrita tem também esse carater de
conectividade e conjungédo que faz reunir coisas aparentemente muito
dessemelhantes (Kohan, 2019, p. 149-150).

Antonio Sérgio Alfredo Guimaraes (2008), que investigou a recepg¢éo de Frantz

Fanon no Brasil, aponta que, embora ele seja atualmente muito citado e admirado no
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meio académico por professores e estudantes das Ciéncias Sociais e Humanas no
Brasil, houve um grande siléncio sobre sua obra, tanto nas revistas culturais quanto nas
publicacbes académicas da década de 1960. Ele comenta que, embora o pensamento
fanoniano tenha sido objeto de reflexdo e critica, naquela época, nao foi tomado da
mesma maneira que outros pensadores revolucionarios e, sobre os motivos disso, o
autor levanta trés hipoteses: 1) a especificidade da esquerda latino-americana nos anos
1960; 2) uma constituigdo racial e nacional totalmente oposta a conflitos raciais; e 3) o
numero reduzido de professores e pesquisadores negros nas universidades brasileiras
abordando a formacao da identidade negra ou a afirmagdo de sujeitos racialmente
oprimidos.

Segundo o autor, a obra do martinicano foi conhecida no Brasil pouco antes de
sua morte, sobretudo, a partir da visita Jean-Paul Sartre e Simone de Beauvoir ao Brasil
em 1960, para promover a solidariedade internacional em apoio a Revolugdo Cubana e
a guerra de libertacao da Argélia. O antirracismo e o anticolonialismo de Sartre e
Beauvoir conviveram, no Brasil, com o republicanismo de sua audiéncia, formado
majoritariamente por uma classe média branca e letrada de estudantes, escritores e
intelectuais, onde prevalecia de forma quase unanime a ideia de que a segregacao dos

negros era econdémica e a luta libertadora deveria ser de classes:

Ora, Sartre e Fanon representavam a fusdo do antiimperialismo, do
antirracismo, da descolonizacéo e das lutas de classes. No Brasil dos
anos 1950 e 1960, entretanto, esses dois eixos ndo se encontravam:
liberais e marxistas, brancos e negros, igualmente, tinham o mesmo
projeto antirracista de construgdo de uma nagdo mestica, brasileira e
pos-europeia, que ultrapassasse a polaridade entre brancos, de um
lado, e negros e indigenas, de outro. O que os dividia era apenas a
defesa da ordem burguesa ou a aposta na luta de classes. As racgas
desapareciam, assim, na superexposicao conceitual e politica das
classes sociais. Passava-se o mesmo em toda a América Latina,
inclusive na Cuba socialista, que Fanon quis conhecer e que Sartre
conhecera em 1960 (Guimaraes, 2008, p. 102).

Para Guimaréaes (2008), o siléncio da esquerda brasileira sobre Fanon precisa
ser entendido como uma certa discordancia politica, tantos sdo os sinais indiretos da
presenca de seu pensamento no pais nos anos 1960. Em 1968, a edi¢ao brasileira de
Condenados da terra é retirada rapidamente de circulagcao pelos 6rgaos de represséo
politica da ditadura, mas nao antes de chegar ao conhecimento de diversos militantes
que, em geral consideravam seu pensamento bastante explosivo tanto para a luta de
classes quanto para o projeto de democracia racial. A relagéo dificil entre Fanon e a
esquerda no Brasil acentua-se com o golpe militar de 1964, que levou ao exilio um
grande numero de militantes e aqueles que acreditavam na violéncia revolucionaria

passaram a clandestinidade. Segundo o autor, ele era “considerado um psicanalista
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brilhante e mau politico, para uns; idedlogo radical, para outros, Fanon tera de esperar
por uma nova esquerda para ser lido com simpatia”. Além disso, o autor também
comenta que importantes intelectuais negros da época também silenciaram sobre
Fanon ou s6 passaram a referencia-lo tardiamente, como por exemplo, Guerreiro

Ramos e Abdias Nascimento (Guimaraes, 2008, p. 105). Como mostra o autor:

N&o fora Fanon fruto da convergéncia entre essas duas polarizagbes
[raca e classe]. Guerreiro Ramos, ativista negro e sociélogo, o poderia
ter introduzido aos brasileiros de 1960, pois tinha alguma afinidade com
0 seu pensamento. [...] Se Guerreiro ndo o fez foi porque a desalienagéo
e a descolonizagéo cultural que buscava ndao passavam pela luta de
classes. Provavelmente conhecia Fanon, pois era leitor de Présence
Africaine, de Esprit e de Les Temps Modernes, além de revistas
académicas francesas. O fato é que, para articular o seu libelo contra a
colonizagao cultural dos brasileiros ‘claros’ e ‘escuros’, Guerreiro bebera
em algumas das mesmas fontes que Fanon, mas n&o em todas. A
mesma inclinagcéo por Hegel e pelo existencialismo, quando somadas a
situagbes nacionais e projetos pessoais diversos, levara Guerreiro a
posicdes nacionalistas e populistas, afastando-o de doutrinas
revolucionarias que pregavam a violéncia como modo de transformacgao
social ou que defendiam a manutencédo de diferencas culturais entre
colonizados e colonizadores (Guimaraes, 2008, p. 102-103).

Sobre Abdias Nascimento, ele diz que s tardiamente passou a incorporar as

ideias fanonianas em sua obra:

Até mesmo o lider negro Abdias do Nascimento que, em seus artigos
dos anos 1960, traga influéncias do movimento negro, analisa a
conjuntura internacional, enfatiza a negritude, a cultura negra, fala do
estupro de origem da miscigenacéo brasileira, menciona as lutas de
libertacdo na Africa, o ‘fermento do negro norte-americano’, mas nada
diz sobre Fanon. [..] Frantz Fanon tornar-se-a uma referéncia
importante para Abdias s6 depois de 1968, quando provavelmente o
lider negro brasileiro é introduzido a obra de Fanon, largamente
traduzida, discutida e comentada nos Estados Unidos, onde esta
exilado. So a partir do Genocidio do negro brasileiro Fanon passa a ser
referido nos escritos de Abdias (Guimaraes, 2008, p. 105-106).

Segundo Guimaraes (2008), nesse contexto de repressao politica, foi justamente
os setores da esquerda de inspiracéo catolica a primeiro acolherem o pensamento de
Fanon por concordarem com o antirracismo e com a necessidade da violéncia

revolucionaria como resposta dos oprimidos do Terceiro Mundo:

Se ‘Fanon era nome cortado na esquerda’ brasileira, nos meados de
1960, como disse José Maria Pereira, que, vindo dos grupos lisboetas
ligados ao MPLA® angolano, certamente conhecia Fanon em 1962, ndo
0 era certamente em toda esquerda, sobretudo a de inspiragao catdlica.
Estes ganhavam influéncia a medida que os partidos comunistas eram
dizimados pela repressdo politica e ndo repudiavam totalmente a

6 MPLA ¢ a sigla do Movimento Popular pela Libertagdo de Angola.
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violéncia revolucionaria dos colonizados e o antiracismo, aos quais 0
nome de Fanon estava indissoluvelmente ligado. A revista Paz e Terra,
6rgao muito proximo da esquerda catolica, publicou, no seu nimero 7,
a traducdo de um artigo de Raymond Domergue, que toma justamente
Os condenados da terra como parémetro para tragar um guia da agao
politica catdlica em face da emergéncia de lutas revolucionarias no
Terceiro Mundo (Guimaraes, 2008, p. 106).

E, ainda segundo ele, foi Freire quem, desafiando o discurso hegeménico de sua
propria academia, o primeiro académico brasileiro a reconhecer e assumir publicamente

a leitura de textos fanonianos:

No exilio chileno desde 1964, foi o pedagogo revolucionario Paulo
Freire, também muito influenciado pelo pensamento existencialista
catdlico e pelo nacionalismo anticolonialista do Iseb?, quem fez a lei-
tura de Fanon mais absorvedora. Em sua Pedagogia do oprimido, Freire
foi, talvez,o0 primeiro brasileiro a abracar as ideias de Fanon. Pelas indi-
cagdes do préprio Freire, ele tomou conhecimento do revolucionario
martinicano entre 1965 e 1968 (Guimaraes, 2008, p.106).

Alguns autores tém apontado que as peculiaridades da recepgédo de Fanon no
Brasil ajudam a explicar as diferentes leituras, apropriacoes e disputas em torno de seu
pensamento. Se, nos primeiros anos, houve a acolhida por Paulo Freire com sua
pedagogia dos oprimidos e por Glauber Rocha com seu cinema-novo, 0s anos seguintes
foram marcados por um longo silenciamento, com pouquissimos estudos politicos e
biograficos sobre Fanon no pais. Seja por discordancia politica, por particularidades
regionais e nacionais ou até mesmo pela pouca presenca de negros nas universidades
brasileiras com a consequente escassa reflexido tedrica sobre as identidades raciais, o
fato & que o pensamento de Fanon passou por longos anos de ostracismo. Essa foi uma
situacdo bem distinta da ocorrida nos EUA, por exemplo, onde as ideias fanonianas
foram bastante difundidas durante os anos marcados pela luta de enfrentamento ao
racismo e pelos direitos civis e libertacdo da populagdo negra estadunidense. Esse
quadro sé comegou a mudar no Brasil com o fim da ditadura e a emergéncia do
Movimento Negro Unificado, mas somente mais recentemente, na confluéncia entre os
estudos de género e de raga, pds-coloniais e decolonias, o pensamento de Fanon
passou a ocupar um lugar de grande destaque e ser amplamente discutido nas
universidades brasileiras. E, talvez, justamente por isso, as encruzilhadas entre o
pensamento de Fanon e Freire também tenham sido durante muito tempo
desconsideradas e s recentemente vem despertando interesse e sendo objeto de
pesquisas (Guimaraes, 2008; Faustino, 2020 e 2022).

7 Iseb é a sigla do Instituto Superior de Estudos Brasileiros.
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Deivison Faustino (2022) em Frantz Fanon e as encruzilhadas: Teoria, politica e
subjetividade aponta o pensamento de Paulo Freire como sendo constituido de
influéncias do existencialismo catdlico e do nacionalismo anticolonial do Iseb como base
do seu pensamento pedagdgico no dmbito do Terceiro Mundo latino-americano. Ele
também chama a atencéo para o fato de que, possivelmente, Paulo Freire tenha sido o
primeiro brasileiro a incorporar as ideias de Fanon. O autor aborda que essa relagao
pode ter ocorrido por diversos caminhos e que segundo a literatura especializada ocorre
justamente no periodo em que Freire “rompe relativamente com o nacional-
desenvolvimentismo do Iseb em direcdo a posicionamentos mais radicais”, tendo o
pensamento de Fanon nao s6 estado presente como também tendo influenciado tal
ruptura. Ele argumenta que a radicalizacdo do pensamento freireano ocorre com a
incorporagao dos temas de Fanon a sua fundamentagao tedrica, especialmente quando
este aborda a importancia do encontro entre o intelectual e as massas para o processso
de descolonizagio e a questao da violéncia do colonialismo pela negagao completa da
dimensao humana do colonizado. No entanto, o autor conclui que a leitura de Fanon por
Freire parece que foi realizada passando pela ética de uma matriz de pensamento
vinculado ao Iseb empenhada na construgdo de um projeto nacional, que, na maioria

das vezes, invizibilizava ou secundarizava o debate racial (Faustino, 2022, p. 184-187):

A leitura fanoniana de Freire, embora ndo desconheca a existéncia do
racismo em terras tupiniquins, parece estar vinculada a essa matriz
terceiro-mundista, mas também isebiana®, que opde o imperialismo e as
desigualdades sociais vividas pela periferia a construgao da nagao — dai
a sua operacionalizagao da nogao de ‘condenados’ a partir da classe.
(Faustino, 2022. p.189).

Alguns pontos levantados por Faustino (2020), como o processo de ruptura no
pensamento freireano e da ndo identificagdo de nenhum trabalho de Freire
“problematizando o racismo no dmbito da educacéo brasileira” sdo objetos de diferentes
abordagens por pesquisadores. Algumas abordagens questionam esse processo de
‘ruptura” no pensamento de Freire, em geral, apontando para uma referéncia a Fanon
desde suas primeiras obras até as ultimas, e portanto, apontando nao para uma ruptura,
mas para uma continuidade, aprofundamento e até mesmo radicalizagao tedrico-politico
do pensamento de Freire ao longo do seu exilio. E, diferente de abordagens que
aproximam Freire do pensamento pds-colonial, decolonial e critico da raga de Fanon,
Faustino (2020) considera que a opressao racial no processo de desumanizagao nao

aparece como elemento central no pensamento de Freire, assim como Catherine Walsh

8 Relativo ao Iseb — Instituto Superior de Estudos Brasileiros (1955-1964).
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(2009) que abordarei mais adiante. Porém, o préprio Faustino (2020) menciona, em nota
de rodapé, um artigo que, segundo ele, contrasta com o debate existente na literatura a
respeito da Educacéo das Relagdes Etnico-raciais, onde o autor do artigo argumenta
serem justamente as tendéncias universalistas presentes em Freire os sinais de seu
antirracismo e nao a sua auséncia (Faustino, 2020, p. 138).

Acredito que a obra de Paulo Freire constitui uma base incontornavel da reflexao
pedagdgica latino-americana e terceiro-mundista. Na construcao deste pensamento, as
obras de Frantz Fanon, especialmente Os condenados da terra, publicado originalmente
em francés em 1961, tiveram uma grande e importante influéncia, como o préprio Freire
reconheceu em Pedagogia da esperanga: um reencontro com a pedagogia do oprimido.
Em 1961, ele tornou-se diretor do Departamento de Extensées Culturais da
Universidade do Recife e, realizou junto com sua equipe as primeiras experiéncias de
alfabetizagao popular que levariam alguns anos depois a constituicdo do Método Paulo
Freire. Na revisao bibliografica realizada para esta pesquisa, verifico que as referéncias
a Fanon ocorreram desde suas primeiras obras até as ultimas, corroborando com os
argumentos daqueles que observam ndo uma ruptura, mas sim uma continuidade,
aprofundamento e radicalizagdao no pensamento freireano em face as demandas da
conjuntura. Detalharei a seguir algumas dessas referéncias.

Com base em Educagdo e atualidade brasileira, sua tese apresentada a
Universidade de Recife em 1959, escreveu Educacdo como pratica da liberdade,
concluido em 1965 e publicado em 1967 durante o exilio no Chile. Nesse livro, propde
as linhas mestras de sua visdo pedagdgica e de seu método de ensino e discorre sobre
as experiéncias do Movimento de Cultura Popular, do movimento de alfabetizacao
popular em Angicos e da formulagdo da Campanha Nacional de Alfabetizacdo que foi
abortada pelo golpe militar. E interessante observar que, nele, ja é possivel encontrar

referéncias a Fanon em suas primeiras paginas:

Todo o empenho do autor se fixou na busca desse homem-sujeito que,
necessariamente, implicaria uma sociedade também sujeito. Sempre lhe
pareceu, dentro das condigcdes histdricas de sua sociedade, inadiavel e
indispensavel uma ampla conscientizagdo das massas brasileiras por
uma educacgao que as colocasse numa postura de autorreflexdo e de
reflexdo sobre seu tempo e seu espacgo. Estava e esta convencido o
autor de que a ‘elevagdo do pensamento’ das massas, ‘0 que se séi
chamar apressadamente de politizagéo’, a que se refere Fanon, em Los
Condenados de la tierra, e que constitui para ele uma forma de se ‘ser
responsavel nos paises subdesenvolvidos’, comega exatamente por
esta autorreflexdo. Autorreflexdo que se levara ao aprofundamento
consequente de sua tomada de consciéncia e de que resultara sua
insercao na histéria, ndo mais como espectadoras, mas como figurantes
e autoras (Freire, 2018, p. 52).
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Mais adiante, no mesmo livro livro, Freire estabelece relagdes entre a realidade
brasileira da época marcada por golpe militar, repressao politica e regressao nos direitos
sociais e repressao politica com a realidade abordada por Fanon e, também, estabelece
relagcdes com seu pensamento sobre a desumanizacao produzida pelo colonialismo e a
emergéncia de agbes violentas por parte do “homem radical’ justificadas frente a

violéncia da exploragao e opressao:

A radicalizagéo, que implica o enraizamento que o homem faz na opgao
que fez, é positiva, porque preponderantemente critica. Porque critica e
amorosa, humilde e comunicativa. O homem radical na sua opgao néo
nega o direito ao outro de optar. Ndo pretende impor a sua opgao.
Dialoga sobre ela. Esta convencido de seu acerto, mas respeita no outro
o direito de também julgar-se certo. Tenta convencer e converter, € ndo
esmagar o seu oponente. Tem o dever, contudo, por uma questdo
mesma de amor, de reagir a violéncia dos que Ihe pretendam impor
siléncio. Dos que, em nome da liberdade, matam, em si e nele, a propria
liberdade. A posicdo radical, que €& amorosa, nado pode ser
autoflageladora. Ndo pode acomodar-se passivamente diante do poder
exacerbado de alguns que leva a desumanizagdo de todos, inclusive
dos poderosos. O grande mal, porém, estava em que, despreparado
para a captacao critica do desafio, jogado pela forga das contradigbes,
0 homem brasileiro e até as suas elites vinham descambando para a
sectarizagao e ndo para as solugdes radicais. E a sectarizagdo tem uma
matriz preponderantemente emocional e acritica. E arrogante,
antidialogal e por isso mesmo anticomunicativa (Freire, 2018, p. 69-70,
grifos meus).

Ele volta a citar nominalmente Fanon, dessa vez, na nota de rodapé explicativa
deste trecho transcrito acima. Aqui, percebemos que ambos conceberam a violéncia
como constituinte da relagdo desumanizadora entre opressores e oprimidos, cuja
superagdo exige uma luta pela humanizagdo das pessoas e povos oprimidos e

colonizados:

Toda relagdo de dominagao, de exploragéo, de opresséao ja &, em si,
violenta. Nao importa que se faga através de meios drasticos ou n3o. E,
a um tempo, desamor e ébice ao amor. Obice ao amor na medida que
o0 dominador e dominado, desumanizando-se o primeiro, por excesso, 0
segundo, por falta de poder, se fazem coisas. E coisas ndao se amam.
De modo geral, porém, quando o oprimido legitimamente se levanta
contra o opressor, em quem identifica a opressao, é a ele que se chama
de violento, de barbaro, de desumano, de frio. E que, entre os
incontaveis direitos que se admite a si, a consciéncia dominadora tem
mais estes: o de definir a violéncia. O de caracteriza-la. O de localiza-la.
E se este direito Ihe assiste, com exclusividade, ndo sera nela mesma
que ira encontrar a violéncia. Nao sera a si poépria que se chamara de
violenta. Na verdade, a violéncia do oprimido, ademais de ser mera
resposta em que se revela o intento de recuperar sua humanidade, é,
no fundo, ainda, a ligdo que recebeu do opressor. Com ele, desde cedo,
como salienta Fanon, é que o oprimido aprende a torturar, torturando o
oprimido. O oprimido, sendo torturado pelo opressor (Freire, 2020, p. 69-
70, grifos meus).
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Martins (2012) argumenta que, na explicacéo desse trecho, Freire articula ideais
de matriz cristd com um dos temais centrais do livro Os condenados da terra, que é a
violéncia gerada pela situagao colonial e a resposta reativa gerada por essa condicéo.
Ele faz referéncia ao exercicio da violéncia como forma de recuperagado da humanidade
e estabelece uma equivaléncia entre os conceitos de colonizador e opressor, por um
lado, e colonizado e oprimido, por outro, na tentativa de pensar a situacéo colonial em
termos de situagao de opressao. Porém, para o autor, o fato desse elemento ndo ocupar
um lugar central no livro Educagdo como pratica da liberdade, marcando segundo ele,
um primeiro nivel de leitura de Fanon, que sera visto mais nitidamente em obras
posteriores, acaba sendo interpretado em muitas abordagens como um indicativo da
existéncia de dois Freire, um primeiro ingénuo e um segundo critico. Ele, porém, mesmo
destacando que é em Pedagogia do oprimido que se observa de forma mais nitida e
central uma postura pedagdgica e politica orientada pela perspectiva critica da situacao
de opresséo e que propde caminhos para sua superagao, estudando o conjunto de sua
obra, o que testemunhou foi uma influéncia perene de Fanon em Freire, apontando mais
para o aprofundamento de uma postura do que para a sua transformacéo (Martins,
2012, p. 246).

Apesar da sua importancia ‘em si’, a Pedagogia do Oprimido faz parte
de uma triade iniciada com Educacdo e Atualidade Brasileira e
Educacdo Como Pratica da Liberdade, isto é, constitui-se sequéncia de
uma obra em constante movimento de reelaboragao e de reconstrugao
(Scocuglia, 1999, p. 55-56).

Silva (2023) explica que o livro de Fanon foi incorporado por Freire, inicialmente
em Educag¢do como pratica da liberdade, e depois mais profundamente na Pedagogia
do Oprimido, contribuindo decisivamente com a radicalizagdo do pensamento freireano,
cujo carater socialista e anticolonial se tornara ainda mais manifesto nos livros seguintes
em que relata sua experiéncia de participacdo no processo de descolonizacdo da Africa
com a construgao de experiéncias de alfabetizacao popular nos paises recém-libertados
como Cartas & Guiné-Bissau: registros de uma experiéncia em processo e A Africa
ensinando a gente: Angola, Guiné-Bissau, Sdo Tomé e Principe. O autor destaca que,
desde pelo menos sua entrevista concedida ao uruguaio Methol Ferré para a revista
Vispera em 1969, quanto em outros livros seus, Paulo Freire menciona a importancia
da contribui¢do de Frantz Fanon para sua teoria e pratica (Silva, 2023 apud Freire, 1969,
p. 23).

Segundo Moujan (2021), o encontro entre os autores ocorreu ndo como um

simples “arquivo-biblioteca” onde apenas se incorpora uma determinada contribuigao,
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mas sim numa relagéo “arcontica” onde ocorre um didlogo, um debate, uma selecéo e
uma reescrita atravessada por multiplas influéncias, que ao mesmo tempo que conserva

também institui algo novo na pratica individual e coletiva:

As marcas e comentarios de Freire em seus livros evidenciam que o que
existe ndo é um simples arquivo-biblioteca onde a memdéria se esvai,
nem pode ser assimilado a uma mera origem sem destinatarios e sem
intérpretes. O que o seu arquivo cumpre € uma fungéo arcontica, que é
ao mesmo tempo conservadora e instituinte, passa por um processo de
selecao e é atravessada por multiplas leituras. A sua biblioteca, a leitura
das suas obras e de quem as interpretou permitem-me confirmar que ha
na sua longa producdo intelectual algo que permanece e se
institucionaliza como algo que se transforma, tanto a nivel teérico como
pratico, individual e coletivamente. Que sua escrita e seu trabalho
docente colocavam em jogo mais de uma identidade, ndo apenas um
nome proéprio, mas uma forma de fazer a vida. Além disso, observo como
Freire soube ver e assumir a urgéncia politica dos momentos em que
viveu, razao pela qual um dos seus eixos foi a sua posi¢ao anticolonial
herdada de Frantz Fanon e Amilcar Cabral, entre outros. Assim, a sua
experiéncia latino-americana-crista, a sua vida nas margens do Recife,
0 seu exilio e a sua relagdo com os camponeses chilenos, o0 movimento
negro nos EUA e os processos revolucionarios em Africa, deixam
marcas no seu corpo, na sua subjetividade, e claro, aproximam-no da
analise ndo dogmatica que Fanon realiza sobre a colonizagéo e o
pensamento racial eurocéntrico (Moujan, 2021, p. 69-70, traducao
minha).

Vimos que as encruzilhadas entre o pensamento de Fanon e Freire foram até
pouco tempo atras ignoradas ou muito pouco estudadas no Brasil. Contudo, de acordo
com minha pesquisa bibliografica, nos ultimos anos uma série de pesquisadores tem
destacado as influéncias fanonianas na construgdo do pensamento freireano.
Atualmente, a discussdo nao é mais sobre a existéncia ou ndo dessa encruzilhada, mas
sim sobre sua localizagao, intensidade e extensao. Varios artigos consultados para este
trabalho destacaram as relagcdes de “condenados da terra” com “esfarrapados do
mundo” e de “colonizadores e colonizados” com “opressores e oprimidos” como
indicativos dessas encruzilhadas entre Fanon e Freire. Vimos também que nas
biografias mais recentes de Freire, o nome de Fanon passou a ser mencionado
juntamente com outros autores, mas ainda sem o devido aprofundamento. E por isso
que, no espaco limitado desta pesquisa, tentaremos aprofundar a discussao sobre essa
relacdo, nos detendo especificamente sobre alguns pontos como: o horizonte
compartilhado, a dualidade existencial do oprimido, a questdo colonial e racial e o

problema da violéncia.
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3.3 O horizonte compartilhado

Quando falamos das encruzilhadas entre Fanon e Freire, precisamos abordar o
tema do horizonte politico compartilhado entre eles, que contribuiu para que ambos
tivessem uma série de influéncias comuns em suas construcoes filosoficas. Isso muitas
vezes tem sido apontado por alguns pesquisadores como um dificultador para se
determinar a especificidade da relacdo entre eles, que poderia ser fruto apenas da
utilizagdo das mesmas referéncias teodricas. Uma coisa é certa: Fanon e Freire
compartilham muitas referéncias tedricas, como por exemplo: Hegel, Marx, Sartre,
Jaspers, Memmi, Ponty, Freud, entre outros. Porém, acredito que nao foi apenas um
horizonte compartilhado que produziu teorias com tantos entrecruzamentos, mas sim
que a teoria fanoniana foi uma fonte de inspiracado basilar para a teoria pedagdgica
freireana da libertagao.

Martins (2012) destaca que, durante os anos de 1950 e 1960, periodo que
marcou a produg¢ao da obra de Fanon e das primeiras obras de Freire, havia uma grande
discussao sobre o desenvolvimento nas ciéncias sociais latino-americanas, que
pautavam a transicdo de sociedades com baixos niveis de desenvolvimento para
sociedades evoluidas, de acordo com o padrao alcangado pelos paises centrais. Nesses
debates, havia uma disputa entre posicdes tributarias do modelo desenvolvimentista e
a critica marxista desta perspectiva a partir da teoria da dependéncia. Segundo o autor,
as teorias hegemoOnicas sobre o desenvolvimento baseavam-se em principios que
entendiam o processo de criacdo da capacidade de produgao e da estrutura econémica
de um pais para se assemelhar os dos paises industriais avangados como algo que se
daria da mesma forma em todos os lugares, entendendo desenvolvimento como
formacao de capital. Essas proposicoes, na época, eram desafiadas pela teoria da
dependéncia que criticava como a teoria da modernizagao trabalhava com a ideia de
nacao, seguindo uma forte influéncia de algumas leituras do marxismo, que enfatizava
a necessidade de localizar esses processos no quadro das relagbes de poder em que
estavam registrados. Geralmente, essas relagdes eram apresentadas por meio da
nogao de situagcdo colonial, tendo sido Frantz Fanon um dos maiores articuladores
dessa concepgdo, que consequentemente, como ja foi citado, apresentaria muitas
influéncias e convergéncias com o surgimento da corrente da educacao libertadora ou
popular apresentada por Paulo Freire. Aqui € importante notar que, do ponto de vista da
situacdo colonial, a nagdo colonizada n&do pode “ser’, ou se desenvolver, pois é
dependente e alienada pela sua relagdo com a metrépole. Estabelece-se uma relagao
dialética que ocorre entre nagao colonizada e nagao colonizadora, pois o0 colonizado

abriga dentro de si 0 colonizador. E, para romper com essa ldgica, a nagéo colonizada
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precisaria desalienar-se, trilhando um caminho de resisténcia e luta pela libertagdo na
construgao da nagao auténtica situada em um futuro descolonizado. Estas ideias, tipicas
das lutas ocorridas em Asia e Africa serdo tomadas por varios autores latino-
americanos, entre eles Freire (Martins, 2012, p. 242-243).

Silva (2023) cita autores que comparam as teorias de Fanon com o pensamento
de alguns movimentos tedricos e politicos das décadas de 1950 e 1960, como o Iseb, o
Movimento de Cultura Popular de Recife e particularmente com Freire, percebendo o
compartilhamento de referéncias em comum, em um mesmo movimento de ideias em
circulagdo, onde intelectuais daquele periodo escolheram alguns dos mesmos
referenciais tedricos considerados pertinentes para formulagao de teorias da libertacéo
humana. Nesse sentido, o autor questiona em que medida as conexdes entre Fanon e
Freire derivam desse horizonte politico e intelectual compartilhado ou da leitura de Os

condenados da terra:

O dialogo que Freire estabeleceu com a obra de Fanon indica uma ‘forte
influéncia’ do pensamento fanoniano para o pensamento freireano? Ou
sua contribuicao foi lateral? Ele teve condigdes e interesse de estudar e
incorporar profundamente o livro em seu trabalho? Qual é a importancia
particular da obra deste tedrico anticolonial para o pedagogo brasileiro?
Primeiramente, se deve ressaltar a proximidade de Freire com a posigao
intelectual terceiro-mundista de Fanon, ao realizarem mediagdes criticas
com teorias estrangeiras em prol da libertagdo humana, sendo o
primeiro focado na educagao humanista e o segundo na luta anticolonial.
Nao obstante, minha hipétese é que o livro de Fanon impactou
significativamente no aprofundamento tedrico e radicalizagao politica do
pensamento de Freire, apresentando uma abordagem das relagdes
violentamente antagbnicas de opressdo que, em termos tedricos e
retoricos, se diferencia de todas as demais. Vinculada a isto, ndo s6 a
chamada ‘hospedagem do opressor ou introjecdo da opresséo pelo
oprimido, mas o modo como a teoria fanoniana articulou opressao e
violéncia foi uma fonte de inspiragao para a teoria freireana da libertagdo
(Silva, 2023, p. 5).

Moujan (2021) diz que os autores possuem varias referéncias comuns e que,
embora Freire ndo tenha conhecido Fanon pessoalmente, estabeleceu com ele um
proficuo didlogo intelectual por meio da leitura de suas obras, que ela mesma pdde
comprovar na visita que fez ao acervo do autor, encontrando nas estantes da biblioteca
os livros de Fanon com as notas manuscritas da leitura feitas por Freire em: Pele negra
mascaras brancas, Sociologia de uma revolu¢do e Os condenados da Terra. Ela
considera que a narrativa fanoniana esquadrinha o texto do pernambucano, obrigando-
0 a questionar-se e a aprofundar-se no fendmeno da alienagao na relagao pedagdgica

e como ele se apresenta nos paises colonizados e racializados, apontando essa
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referéncia como inevitavel e que ndo pede receitas prontas ou métodos pedagodgicos

rigidos, mas sim um compromisso total com os povos esfarrapados do mundo®:

Nas anotagbes manuscritas que ele faz para os livros que &, na histéria
do contexto de producdo da Pedagogia do Oprimido que ele faz em
Pedagogia da Esperanga, no Manuscrito de Pedagogia do Oprimido, em
as diversas entrevistas que foram realizadas com ele desde o inicio de
sua atuagédo no Movimento de Cultura Popular e nos seus escritos, vé-
se que o motor fundamental de seus flertes e reflexdes vem de sua
formacgao humanista catdlica tecida com as contribuicbes de pensadores
marxistas, e ai a presen¢a de Fanon possibilitando somar as analises
marxistas de classe a luta contra o problema do colonialismo e do
racismo que ele acarreta. Nao se cansa de dizer, quando entrevistado,
que é cristdo e marxista, que esta preocupado com a violéncia que os
opressores exercem sobre os oprimidos. Em sintonia com estas
preocupagdes, da uma importancia central para o ser humano como ser-
no-mundo, liberdade e dignidade, autorrealizacdo, dialogo, cultura e
emancipacg&o na histéria. E uma analise marxista classica junto com o
enfoque marxista e anticolonial que lhe propdem desde o terceiro
mundo: o martinicano, Frantz Fanon; o tunisiano, Albert Memmi e o
guineense, Amilcar Cabral. Com estes aportes analisa em profundidade
a relagéo opressor-oprimido e depois transfere-a para a interpretagéo
da relagao educador-educando, questao que desenvolvera com lucidez
em Pedagogia do Oprimido, em Cartas a Guiné Bissau e em Ac¢éo
Cultural pela Liberdade. Com base nessas teoriza¢gdes em sua proposta
pedagogica, a forga motriz central sera a ideia do politico como ato
libertador que tem origem no proprio sujeito e em sua praxis
transformadora junto aos outros (Moujan, 2021, p. 71-72, tradugéo
minha).

Vale destacar também que assim como nao enxergo a existéncia de dois Freire,
um idealista e outro critico, também n&o enxergo a existéncia de dois Fanon, um jovem
€ outro maduro, como se houvesse uma ruptura temporal no pensamento dos autores.
Acredito que o fato dos autores serem considerados referéncia e disputados por uma
grande diversidade de correntes de pensamento, algumas vezes até antagbnicas entre
si, contribuiu para o surgimento de diferentes apropriacdes, algumas delas buscando
apenas encontrar nos autores confirmagbes para as suas préprias abordagens,
desconsiderando os pontos que as contrariam, resultou em leituras bastante parciais
que geralmente ndo levam em conta a totalidade do pensamento dos autores.

Faustino (2022) destaca que Fanon, quando escreveu Pele negra, mascaras
brancas nao via nenhuma indicagdo em sua realidade concreta de uma mudanca radical
no mundo e, por isso, segundo ele, deixa transparecer um certo pessimismo que ira
superar poucos anos depois com a eclosao das lutas anticoloniais. Ele destaca que

Fanon apostou nessas lutas como caminho para a superagédo da alienag&o colonial e

% Freire, 2019, p.16.
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emancipacao dos povos colonizados como ficou registrado em obras posteriores como

Os condenados da terra:

O dialogo fértil e, ao mesmo tempo, critico de Fanon com grandes
nomes em torno da psicanalise, da fenomenologia existencial e do
marxismo — alids, na encruzilhada entre eles, orientada pela acidez
assertiva do movimento de negritude — leva-o a concluir que a alienagao
colonial ndo seria superada apenas por uma virada epistémica ou
representacional, mas sim pela ‘reestruturagdo do mundo’, ou seja, uma
transformagédo social radical que pudesse sacudir as ‘carcomidas
fundacdes do edificio’ colonial capitalista em todos os seus aspectos.
Contudo, no periodo em o texto foi escrito, ndo havia nenhuma
indicagao, na realidade concreta, de que essa ‘reestruturacéo’ fosse
possivel. Assim, o Ensaio sobre a desalienagdo do negro (Pele negra,
mascaras brancas) transita de um irreparavel pessimismo — explicito no

diagnostico sem profilaxia aparente do Ultimo capitulo — ao
universalismo quase abstrato de sua conclusao (Faustino, 2022, p. 26-
27).

A “reestruturacdo do mundo” que possa sacudir as “carcomidas fundacbes do
edificio” colonial capitalista de Fanon'® e a “praxis”, que é “reflexdo e agido dos homens
sobre o mundo para transforma-lo” de Freire'" sdo apostas encruzadas que revelam um
horizonte politico compartilhado de aposta na luta dos colonizados ou oprimidos por
mudancas sistémicas radicais. Sendo assim, concordo com a tese de que os autores
compartilham desse mesmo horizonte, e justamente por isso, possuem muitas
influéncias em comum. Eles sdo pensadores marxistas anticoloniais que produziram
suas reflexdes e agdes na periferia do sistema capitalista em um contexto marcado
pelas contradicdes de um sistema colonialista e racista, extremamente desigual e
violento.

Esse horizonte de encruzilhada possibilitou a construcdo de um pensamento de
encruzilhada, cada um deles em seu préoprio tempo e espaco, em seus proprios
caminhos, com seus proprios objetivos e contextos, mas experimentando intersegdes,
inscricdes e disjungdes, fusdes e transformagdes, confluéncias e desvios, rupturas e
relacdes, divergéncias e disseminagdes. Nesse contexto, o pensamento de Fanon
impactou significativamente, ndo como ruptura, mas sim no aprofundamento teérico e
radicalizagdo politica do pensamento de Freire, apresentando uma abordagem
encruzada em diversos pontos como evidencio a seguir, mas que é especialmente
marcante, sobretudo no ponto sobre as relagbes violentamente antagbnicas entre
opressores e oprimidos que, em termos tedéricos e retdricos, se diferencia de todas as

demais.

0 Fanon, 2008.
" Freire, 2019.
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3.4 A dualidade existencial do oprimido

Quando falamos da dualidade existencial do oprimido como um ponto de
encruzilhada, é necessario abordar a questao da situagdo colonial abordada no ponto
anterior como uma contribuicdo de Fanon incorporada por Freire, onde a compreenséo
da situacdo de opressao ocorre apropriando-se das nocbes de colonizadores e
colonizados para repensar as relagbes essencialmente violentas entre opressores e
oprimidos, geradoras de um processo de desumanizagdo. A dualidade existencial
significaria que o oprimido também hospedaria o opressor, como se ele introjetasse a
sombra dele, sendo ao mesmo tempo ele e o outro. Sua existéncia estaria envolvida por
“ser oprimido” e ao mesmo tempo “ser opressor’ de si mesmo e de outros oprimidos,
dificultando que chegue a “consciéncia para si”, localizando concretamente o opressor

e identificando a situagdo de opressao em que esta:

O conceito freireano de dualidade existencial do oprimido indica quatro
caracteristicas que aproximam Freire da critica de Fanon: 1) a suposigao
de atitudes fatalistas, de aceitagédo da realidade dada; 2) a explosao da
violéncia dos oprimidos, que se volta sobre outros oprimidos; 3) a
existéncia de um sentimento de atragéo ou fascinagéo pelos opressores
por parte dos oprimidos; e 4) a introje¢cdo de uma visdo desvalorizada
sobre os oprimidos projetada pelos opressores. Tais caracteristicas
estéo ligadas ao estabelecimento das relagdes de dominagéo e, para
Fanon e Freire, devem estar conectadas também a agao e reflexao em
torno da superagcdo dessa dualidade existencial sustentada pela
violéncia da opresséo (Silva, 2023, p. 9 apud Martins, 2012, p. 247-250).

Pablo Martins (2012), no artigo “Confluencias entre el pensamiento de Frantz
Fanon y el de Paulo Freire”, traz varios exemplos da dualidade existencial do oprimido
como um dos pontos de convergéncia entre Fanon e Freire. Primeiramente, assumindo
sua realidade como um oprimido como um fato da realidade, imdvel e natural, numa
atitude fatalista, muitas vezes usando argumentos religiosos, que aceita a situagédo de
desigualdade, exploragéo e violéncia vivenciada como destino ou vontade de Deus (p.
247). Sobre o papel da religido como suporte tanto para as posi¢des fatalistas quanto
para “reequilibracdo interior” do individuo ou do grupo colonizado que passa a nao levar

em conta o colono, Fanon coloca que:

O colonizado também consegue, através da religido, ndo levar em conta
o colono. Pelo fatalismo, toda a iniciativa é retirada do opressor, pois a
causa dos males, da miséria, do destino, depende de Deus. O individuo
aceita assim a dissolucdo decidida por Deus, agacha-se diante do
colono e diante do destino e, por uma espécie de reequilibracao interior,
chega a uma serenidade de pedra. [...] Essa superestrutura magica, que
impregna a sociedade indigena, exerce, no dinamismo da economia
libidinal, fungbes precisas. [...] A atmosfera de mito e de magia,
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provocando medo, se comporta como uma realidade indubitavel. Ao me
aterrorizar, ela me integra nas tradi¢gbes, na histéria da minha regido ou
da minha tribo, mas ao mesmo tempo que me garante, ela me confere
um status, uma carteira de identidade, O plano secreto, nos paises
subdesenvolvidos, € um plano coletivo, ligado exclusivamente a magia.
Confinando-me nesse emaranhado inextricavel em que os atos se
repetem com uma permanéncia cristalina, € a perenidade de um mundo
meu, de um mundo nosso que é afirmada (Fanon, 2005, p. 72-73).

E sobre esse fatalismo assumido pelos oprimidos, Freire diz que:

Este fatalismo, as vezes, da a impresséo, em analises superficiais, de
docilidade, como carater nacional, o que € um engano. Este fatalismo,
alongado em docilidade, é fruto de uma situacao histéria e sociolégica e
nao um trago essencial da forma de ser do povo. Quase sempre este
fatalismo esta referido ao poder do destino ou da sina ou do fado —
poténcias irremoviveis — ou a uma distorcida visdo de Deus. Dentro do
mundo magico ou mistico em que se encontra, a consciéncia oprimida,
sobretudo camponesa, quase sempre imersa na natureza, encontra no
sofrimento, produto da exploracdo em que esta, a vontade de Deus,
como se Ele fosse o fazedor desta ‘desordem organizada’. Na ‘imersao’
em que se encontram, ndo podem os oprimidos divisar, claramente, a
‘ordem’ que serve aos opressores que, de certa forma, ‘vivem’ neles
(Freire, 2019, p. 67-68).

Martins (2012) chama a atencao para a semelhanca das avaliagdes feitas pelos
autores do lugar que o fatalismo adquire na constituicdo de uma identidade subalterna.
Ambos reconhecem que essa visdo dos acontecimentos ndo surge naturalmente dos
sujeitos, mas é o resultado de processos historicos e sociais e, portanto, procurar
transcender esta visao fatalista do mundo € um tema central para a organizacao e agao
dos oprimidos no caminho para superar a situagao de opressao.

Outro ponto destacado na convergéncia entre os autores é o que trata da
explosao da violéncia dos oprimidos, que se volta sobre outros oprimidos, que Freire

fara referéncia na continuacao da citagcédo anterior:

‘Ordem’ que, frustrando-os no seu atuar, muitas vezes os leva a exercer
um tipo de violéncia horizontal com que agridem os proprios
companheiros. E possivel que, ao agirem assim, mais uma vez
explicitem sua dualidade. Ao agredirem seus companheiros oprimidos
estardo agredindo neles, indiretamente, o opressor também ‘hospedado’
neles e nos outros. Agridem, como opressores, O Opressor nos
oprimidos (Freire, 2019, p. 68).

Segundo o autor, ao abordar esta segunda caracteristica, Freire refere-se
explicitamente a Fanon em Os condenados da terra, observando que apesar de
identificar varias outras convergéncias implicitas entre os autores, esta € a Unica

referéncia explicita feita por Freire a Fanon em toda Pedagogia do oprimido (MARTINS,



107

2012). Sobre a caracteristica de “violéncia horizontal” que Fanon chamou de

“autodestruicio coletiva” expressa nas lutas tribais, lutas entre individuos, ele diz que:

O colono alimenta no colonizado uma coélera que ele detém quando sai.
O colonizado ¢é preso nas malhas finas do colonialismo. Mas vimos que,
no interior, o colono s6 obtém uma pseudo-petrificagdo. A tensao
muscular do colonizado se libera periodicamente em explosdes
sanguinarias: lutas tribais, lutas entre os individuos. No nivel dos
individuos, assiste-se a uma verdadeira negagédo do bom senso. [...] As
lutas tribais apenas perpetuam velhos rancores, enterrados na memoria.
Lancando-se a plenos musculos nas suas vingangas, o colonizado tenta
persuadir-se de que o colonialismo nao existe, que tudo acontece como
antes, que a histéria continua. [...] Autodestruicdo coletiva muito
concreta nas lutas tribais, essa €, pois, uma das vias pela qual se libera
a tensdo muscular do colonizado (Fanon, 2005, p. 71).

Uma terceira caracteristica da convergéncia seria a existéncia de um sentimento
de atragao ou fascinacao pelos opressores por parte dos oprimidos. Sobre esse ponto
da dualidade, Martins (2012) argumenta que os oprimidos buscam assemelhar-se ao
opressor por meio da imitacdo do seu estilo de vida considerado superior e, dessa
forma, o que se busca na verdade é superar a situacao de opressao através da adeséao
ao mundo do colonizador. Especificamente sobre este ponto, Fanon considera que o

colonizado ndo quer ser exatamente igual ao colonizador, mas sim ocupar o seu lugar:

A cidade do colonizado, ou pelo menos a cidade indigena, a aldeia
negra, a medina, a reserva € um lugar mal afamado, povoado de
homens mal afamados. Ali, nasce-se em qualquer lugar, de qualquer
maneira. Morre-se em qualquer lugar, de qualquer coisa. E um mundo
sem intervalos, os homens se apertam uns contra os outros, as cabanas
umas contra as outras. A cidade do colonizado é uma cidade faminta,
esfomeada de pao, de carne, de sapatos, de carvao, de luz. A cidade do
colonizado é uma cidade agachada, uma cidade de joelhos, uma cidade
prostada. E uma cidade de pretos, de ‘turcos’. O olhar do colonizado
sobre a cidade do colono é um olhar de luxdria, um olhar de inveja.
Sonhos de posse. Todos os modos de posse: sentar-se a mesa do
colono, deitar-se na cama do colono, se possivel com a mulher dele. O
colonizado & um invejoso. O colono nao ignora isso e, surpreendendo o
seu olhar vago, constata amargamente e sempre alerta: ‘Eles querem o
nosso lugar’. E verdade, ndo ha colonizado que ndo sonhe, ao menos
uma vez por dia, instalar-se no lugar do colono (Fanon, 2005, p. 55-56).

Segundo Martins (2012), a obra de Freire conta com a riqueza de ter sido
elaborada a partir da experiéncia direta de alfabetizacao popular junto aos camponeses
nos circulos de cultura que ocorreram no interior do nordeste brasileiro antes do golpe
de estado de 1964. Esse material coletado péde ser analisando a luz de diversas
perspectivas tedricas durante seu exilio, onde a leitura da obra de Fanon constituiu uma

contribuicdo fundamental, dessa forma, podemos observar semelhancas e
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complementaridades na abordagem sobre a situacdo de alienagcdo em ambos os
autores (Martins, 2012, p. 249). Para Freire:

Ha por outro lado, em certo momento da experiéncia existencial dos
oprimidos, uma irresistivel atragdo pelo opressor. Pelos seus padrbes
de vida. Participar destes padrées constitui uma incontida aspiragdo. Na
alienagao querem, a todo custo, parecer com o opressor. Imita-lo. Segui-
lo. Isto se verifica, sobretudo, nos oprimidos de ‘classe média’, cujo
anseio € serem iguais ao ‘homem ilustre’ da chamada classe ‘superior’
(Freire, 2019, p. 68).

Por fim, uma quarta caracteristica da dualidade existencial do oprimido seria a
introjecdo de uma visdo desvalorizada sobre os oprimidos projetada pelos opressores.
Segundo Martins (2012), esse ponto se relaciona ao anterior e se constitui em uma das
bases do sistema de opressdo no pensamento freireano, na medida em que se
reconhece como sendo ontologicamente superior quem ocupa uma situagao de poder.

Com base no Pensamento de Freire:

A autodesvalia € outra caracteristica dos oprimidos. Resulta da
introjecdo que fazem eles da visdo que deles tém os opressores. De
tanto ouvirem de si mesmos que sao incapazes, que nao sabem nada,
que nao podem saber, que sdo enfermos, indolentes, que nao produzem
em virtude de tudo isto, terminam por se convencer de sua
‘incapacidade’. Falam de si como os que nao sabem e do ‘doutor’ como
0 que sabe e a quem devem escutar. Os critérios de saber que lhe sdo
impostos sdo os convencionais. Ndo se percebem, quase sempre,
conhecendo, nas relagdes que se estabelecem com o mundo e com os
outros homens, ainda que um conhecimento ao nivel da pura doxa.
Dentro dos marcos concretos em que se fazem duais € natural que
descreiam de si mesmos (Freire, 2019, p. 69).

E o pensamento fanoniano reserva um lugar importante para a imagem de
desvalorizacido dos colonizados que os colonizadores constroem e difundem sobre os
colonizados. Segundo Martins (2012), essa construgao tem a fungcdo de manter a
situagao colonial, na medida em que, busca convencer o colonizado da sua “natural’

relacao de dependéncia em relagédo ao colono.

O questionamento do mundo colonial pelo colonizado ndo € um
confronto racional dos pontos de vista. Ndo € um discurso sobre o
universal, mas a afirmacgéo passional de uma originalidade apresentada
como absoluta. O mundo colonial € um mundo maniqueista. Ndo basta
ao colono limitar fisicamente, isto €, com seus policiais e guardas, o
espacgo do colonizado. Como que para ilustrar o carater totalitario da
exploragdo colonial, o colono faz do colonizado uma espécie de
quintesséncia do mal. A sociedade colonizada ndo é apenas uma
sociedade sem valores. Nao basta ao colono afirmar que os valores
desertaram, ou melhor, nunca habitaram, o mundo colonizado. O
indigena é declarado impermeavel a ética. Auséncia de valores, e
também negacdo de valores. Ele é, ousemos dizer, o inimigo dos



109

valores. Nesse sentido, ele € o mal absoluto. [...] Os costumes do
colonizado, suas tradigbes, seus mitos, principalmente seus mitos, sdo
a prépria marca dessa indigéncia, dessa depravagado constitucional
(Fanon, 2005, p. 57-58).

Porém, no pensamento de Fanon, essa difusdo e tentativa de convencimento
nunca chega a se impor de maneira total na mente do colonizado, assim, ele chama a
atengdo para a existéncia de uma tensao entre essa ideologia sobre sua cultura e a
percepcao de sua situagdo de desumanizagdo. O momento em que o colonizado
descobre a sua humanidade negada sera o comego do processo de sua recuperagao
(Martins, 2012, p. 250).

Mas o colonizado, que percebe o projeto do colono, o processo que lhe
intentam, sabe imediatamente em qué se pensa. [...] O colonizado sabe
de tudo isso e da uma risada a cada vez que ele se descobre como um
animal nas palavras do outro. Pois ele sabe que ndo é um animal. E,
precisamente, ao mesmo tempo que descobre a sua humanidade, ele
comeca a afiar suas armas para fazé-la triunfar (Fanon, 2005, p. 59).

Além de expor as quatro caracteristicas da dualidade existencial do oprimido que
convergem em Fanon e Freire, Martins (2012) também destaca outras duas
confluéncias entre os autores: 1) A reflexdo sobre o papel dos intelectuais; 2) O papel
do lupemproletariado na transformagao social. Segundo o autor, ambos valorizam o
papel dos intelectuais, distinguindo inclusive as diferentes etapas pelas quais eles
devem passar para contribuir com o processo de transformagéao social, realizando uma
espécie de “pascoa ou travessia”'? que diminua sua distancia em relagdo as condigdes
de vida dos explorados até “depois de haver tentado se perder no povo, se perder com
0 povo — vai, ao contrario, sacudir o povo”®. E ambos também concordam no papel
decisivo que os setores mais oprimidos desenvolvem nos processos de superacéo da
opressdo. Em Fanon, por exemplo, a reinvidicagdo do carater revolucionario do
lupemproletariado, inclusive, o separa de certas correntes mais eurocéntricas do
marxismo (Martins, 2012, p. 250-252). Essas duas confluéncias serao retomadas no
proximo capitulo porque as considero fundamentais no processo de construgao de uma

educacao antirracista e emancipatéria.

2 Freire, 2019.
3 Fanon, 2005.
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3.5 A questao colonial e racial

Catherine Walsh (2009) aborda a questdo da colonizagdo e desumanizagao e
da descolonizacdo e humanizagcdo que tem ressonancia tanto no trabalho de Fanon
como no de Freire. Ela parte da necessidade de “ler criticamente o mundo, intervir na
reinvencdo da sociedade, e visibilizar a desordem absoluta da descolonizagdo, como
apontaram ha alguns anos Frantz Fanon, da Martinica, e Paulo Freire, do Brasil”.
Segundo a autora, o trabalho politico-pedagégico no atual contexto latino-americano é
ainda mais complexo, tanto pelo reconhecimento e a inclusdo dos “oprimidos” e
“‘condenados” nos discursos oficiais dando a impressdo de que o “problema” estaria
resolvido, quanto pelas lutas que os movimentos indigenas e afrodescendentes travam
por uma humanidade radicalmente diferente em oposicdo aos processos de
manipulagao e cooptacao vigentes. Ela destaca as contribuicdes de Fanon e Freire na
construcao de uma intervengcido politico-pedagdgica transformadora pautada na
perspectiva critica da interculturalidade em dialogo com as lutas dos movimentos

sociais. Para a autora:

Tanto para Freire como para Fanon, o processo de humanizagao requer
ser consciente da possibilidade de existéncia e atuar responsavelmente
e conscientemente sobre — e sempre contra — as estruturas e condigbes
sociais que pretendem negar sua possibilidade. A humanizagéo e
libertagcao individual requer a humanizagao e libertagdo social, o que
implica a conexdo entre o subjetivo e o objetivo; quer dizer, entre o
interiorizado da desumanizagcido e o reconhecimento das estruturas e
condigbes sociais que fazem esta desumanizagao (Walsh, 2009, p. 33).

A autora, porém, nao levanta apenas as confluéncias, mas também, as
diferencas que identifica na abordagem dos autores, sobretudo no que tange a questao
colonial e racial. Ela nao verifica no pensamento freireano uma articulagao da questao
colonial e racial na formulacao de sua teoria de libertacido, diferentemente do que

observa no pensamento fanoniano. Vejamos o que ela defende:

A desumanizacgéo — entendida como ‘o resultado de uma ordem injusta
que gera a violéncia dos opressores, 0 que, por outro lado, desumaniza
os oprimidos’ — &, para Freire, uma distor¢cdo da vocacdo de fazer-se
mais plenamente humano. [...] A criagdo de estruturas sécio-educativas
que equipem os oprimidos com ferramentas necessarias para (des)velar
as raizes de sua opressao e desumanizacao, identificar suas estruturas
e atuar sobre elas, também s&o componentes centrais. Na Pedagogia
da Esperancga, Freire retoma a dupla de humanizagéo-desumanizagao,
conectando-a mais concretamente ‘as amarras reais, concretas, de
ordem econdémica, politica, social, ideoldgica etc., que nos estdo
condenando a desumanizacgao’ (Freire,1993, p.95), e a dialética entre o
conhecimento e a transformacgao da realidade como polos distintos mas
interconectados. Embora neste trabalho e nos subsequentes, fagca uma
consideragao mais ampla da opressao e dominacgao produzidas por esta
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ordem, a estrutura mestra da dominagao e opressao continua sendo a
econOmica; a estrutura que nos condiciona, mas que nao deve nos
determinar. Esclarece que ‘a luta de classes ndo € o motor da histdria,
mas certamente é um deles’ (Freire, 1993, p. 86); no entanto, para
Freire, € a classe que serve como ponto de intersecido para os outros
pontos de opressao e dominagdo, como raga e género, desatendidos
nos primeiros textos (Walsh, 2009, p. 31-32).

Walsh (2009) interpreta que para Freire, tanto nos primeiros quanto nos ultimos
textos, a estrutura mestra da dominagao e opressao é a econémica, portanto, é a classe
social que serve como ponto de intersegcédo de outros pontos como raca e género. Além
disso, ela considera que, para Freire, a luta politica pela transformacéao e superagao da
“‘injustica desumanizante” deve ser empreendida na perspectiva da ética universal dos
seres humanos e, portanto, ndo estaria tdo voltada para a situagéo ontoldgica existencial
racializada dos oprimidos, mas sim no ato de conhecer a realidade para transforma-la.
Sendo assim, ele estaria atrelado a uma perspectiva ética de carater universalizante
que distanciaria sua abordagem da concretude de realidades histéricas estruturadas
pelo colonialismo e pelo racismo. Portanto, ela conclui que para Freire a desumanizagao

nao seria produto ou resultado da colonizagao:

Portanto, ‘fazer o mundo ético € uma consequéncia necessaria da
produgédo da existéncia humana, ou de estender a vida na existéncia’
(Freire, 2004, 98). E embora a preocupagéo pela existéncia humana e
pelo “fazer-se no ser/ do ser” seja central, este pensamento humanista
de Freire, sua aposta pedagdgica, ndo esta tdo voltado para a situacao
ontolégica existencial dos oprimidos — nem tampouco ao padrdo de
poder instaurado com o capitalismo e a modernidade/colonialidade que
cria essa situagao e a racializagao inerente a ela — mas ao ato de
conhecer: conhecer a realidade para transforma-la. Esse ato de
conhecer esta enraizado no que Freire chama uma ‘curiosidade
epistemologica’. Nesse sentido, para Freire, a desumanizagédo néao é
produto ou resultado da colonizagdo. E é a partir desse enfoque que
podemos ver sua diferenga com Fanon (Walsh, 2009, p. 33).

Walsh (2009) levanta que Fanon considera a desumanizagdo um componente
central da colonizacdo e, portanto, a humanizagdo requer a descolonizagdo, numa

abordagem diferente da adotada por Freire:

Num mundo antinegro, regido pela unido do capitalismo, eurocentrismo
branco-embranquecido e colonialidade do poder, a desumanizagéo, o
racismo e a racializacdo estdo sem duvida entrelagados. E essa
especificidade estrutural — central para entender a realidade do passado
e do presente latino-americano — que nao se encontra em Freire. Aqui a
humanizagao é entendida como construgao de uma nova humanidade
como componente central do processo de descolonizagdo e
descolonizar-se (Walsh, 2009, p. 34-35).
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Rufino (2023) destaca Paulo Freire como uma importante referéncia para a
construcao da educagao como pratica da liberdade, acao dialégica e amorosa emanada
de um Brasil profundo, popular e diverso, totalmente implicada no fazer politico
responsavel e revolucionario da descolonizagao, da libertagdo de oprimidos e oprimidas.
Porém, faz criticas pertinentes, chamando atencdo para a auséncia de énfase nas
problematicas de raga, racismo, género e patriarcado em sua critica a opresséo.
Também aborda o tema do baixo destaque nominal dado em suas obras as vozes da
chamada critica ao colonialismo — Frantz Fanon, por exemplo — que definitivamente
influenciaram e radicalizaram o seu pensamento. O autor reconhece que Freire, ao
longo de sua trajetdria, acolheu algumas dessas criticas e deixou uma valiosa e potente
contribuicdo para a educagao brasileira, que infelizmente, uma parcela da sociedade

brasileira que nega e rejeita o dialogo busca de todas as formas cancelar:

Como todo bom jogador na roda, ele ndo passa ileso as rasteiras,
cabegadas e aos escorregdes. Mano velho, aqui é jogo, se jogar para
mim eu pego, vou jogar pra tu pegar... A auséncia da énfase nas
probleméaticas de raga, racismo, género e patriarcado em sua critica a
opressao faz com que muitos de seus interlocutores nao credibilizem
esses elementos como fundantes e estruturantes dos contratos de
dominagéo no Novo Mundo. A leitura dos oprimidos nao atrelada a uma
critica étnico-racial e de género contribui para a manutencao de retéricas
discursivas que margeiam a questdo colonial, mas dao trato e
acabamento ao problema ainda a partir de lentes ocidentalizantes.
Seguindo nesse ponto, cabe salientar que, ao lermos sua obra,
percebemos as marcas de pensamento advindos de outras vozes da
chamada critica ao colonialismo, que nao recebem o destaque nominal.
Se a educacgao se da também como uma frente de produgéo de desvios
epistémicos e semiodticos, € fundamental hoje olharmos com atencao
esses aspectos. Interlocutores de Freire, como bell hooks e Catherine
Walsh, destacam a forga de sua contribuigao, assim como dialogos com
outros pensamentos tao importantes quanto o seu e aspectos que o
mesmo ndo alcangou. O proprio Paulo Freire, ainda em vida, acolhe
parte das criticas feitas e faz valer a maxima da dialogicidade,
fundamento da educagcédo como pratica da liberdade, quando defende o
inacabamento dos seres e a busca em ser mais. Como ser errante que
€, sem preocupagao em se equivocar e por disponibilizar as travessias,
Freire assume a contradicdo como parte do processo educativo e
reconhece o carater inconcluso do humano, dai o dialogo sé ser possivel
se ha um profundo amor ao mundo e aos seres: ndao é possivel a
pronuncia do mundo, que é um ato de criagao e recriagao, se nao
ha amor que o infunda (Rufino, 2023, p. 97-98).

Ja Moujan (2021) discorda da critica e diferenciagdo entre Fanon e Freire feita
por Walsh (2009) e aponta que a escrita freireana se trama com o arcabougo tedrico
politico-racial-ontoldgico e epistémico que Fanon fornece. Esse processo implica, por
um lado, o reconhecimento de uma situacdo de submisséo apresentada como dada e
impossivel de mudar, e por outro lado, a tomada de consciéncia, juntamente com outros,

em um espacgo que € social e histérico. Ela diz que Freire explora a racionalidade
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sugerida por Fanon e traduz seu projeto politico em uma pedagogia que denuncia a
“‘educacgao bancaria”, que absolutiza a ignorancia, cujo eixo central esta em sintonia com
o discurso do martinicano (p. 81). Segundo a autora, para Freire, ha questdes de
educacdo que tém a ver com o poder colonial, desigualdades constitutivas,
negacionistas e injustas, que s&o replicadas e reproduzidas na instituicdo educativa, as

“relagdes maniqueistas de poder” apontadas por Fanon. Para Moujan:

Do meu ponto de vista, Walsh faz uma leitura equivocada da posi¢ao
epistémica do pernambucano. Ao contrario do que ela sustenta,
considero que desde o inicio de suas obras Freire assume uma posi¢ao
critica em relagdo ao colonialismo e a sua violéncia epistémico-racial,
atitude que dialoga séria e profundamente com as abordagens
fanonianas. A primeira referéncia encontra-se em Educacdo como
pratica de liberdade, em relagdo a violéncia, a desumanidade e a
opressdo. Depois, com base nas obras do exilio (Pedagogia do
Oprimido, Cartas a Guiné Bissau e Agédo Cultural para a Liberdade),
aprofunda o seu compromisso com as posi¢gdes anticoloniais e
antirracistas propostas pelo martinicano, incluindo assim nos seus
escritos mais importantes e na sua praxis as dimensdes racial-politica-
ontologica e epistémica do colonial (Moujan, 2021, p.82, tradugao
minha).

Moujan (2021, p. 82) considera que Walsh estabelece uma diferenga entre Freire
e Fanon com base no lugar de enuncia¢gdo, uma vez que seus contextos de producéo
foram diferentes. Porém, ela argumenta que Freire realiza sua teoria-pratica no campo
da educacao com os oprimidos, acrescentando a sua analise as contribuicdes de Fanon,
que confere a sua abordagem uma maior complexidade, especialmente, no tocante ao
processo de tomada de consciéncia da situagdo de opressédo, e que, por tras de suas
preocupagdes com a desumanizagao, estaria a questdo do problema ontolégico-racial

proposto por Fanon. Para a autora:

E interessante notar como em Pedagogia do Oprimido ele considerara
que ha questdes de educagao que tém a ver com o poder colonial e 0
seu consequente racismo; desigualdades constitutivas, negadoras e
injustas que se replicam e se reproduzem na relagdo pedagdgica. Ele
se interessa muito pela racionalidade, a dialética negativa sugerida por
Fanon, expressa em varios momentos de sua obra, porque considera
necessaria a obtengcdo de uma compreensdo nado idealizada do
fendmeno da opressao e de como isso se traduz na relagdo pedagdgica.
O seu ponto de partida é a suspeita da educagéo tal como foi levantada
até agora, e € a critica a ‘educagdo bancaria’ que absolutiza a
ignorancia. Em Pedagogia do Oprimido ele aprofunda a relagéo
dialégica com a obra de Fanon, isso permite que Freire incorpore mais
elementos relacionados a questdo racial, a desumanizagcdo, a
descolonizagdo e, vincule o politico-epistémico para suscitar a
possibilidade de passar por um processo de libertagédo efetivo. Com as
ideias de desumanizacao e humanizagao, descolonizagao e libertagao,
ira desordenar a ordem normativa da educagao e denunciar a marca
colonial-racial que isso acarreta. [...] Depois, anos mais tarde, nas
Cartas a Guiné-Bissau, aprofundou estes problemas e associou-os a
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‘educacgao colonial’, que, herdada do colonizador, reforga a violéncia
opressiva e a sua consequente desumanizagdo, razdo pela qual
considera necessario promover uma tarefa pedagoégica descolonizadora
(Moujan, 2021, p.82-83, tradugédo minha).

Silva (2023), também, analisa as consideragbes de Walsh (2009) sobre as
diferencgas entre Fanon e Freire na abordagem da questao colonial e racial no processo
de humanizacao e descolonizagao, chamando atencao para as diferentes intengdes que
os autores teriam em seus diferentes trabalhos e para as diferengas nas suas trajetérias

pessoais e contextos situacionais que marcaram suas produgdes:

Freire havia discutido em Educacdo como pratica da liberdade que o
subdesenvolvimento brasileiro tem origem em seu passado colonial
escravocrata, portanto um trabalho centrado em nossa realidade
nacional cuja génese foi localizada na colonizagdo e na escravidao.
Além disso, sua obra ganha novo relevo anticolonial quando seus
trabalhos sao redirecionados para os processos de constru¢ao nacional
de paises africanos recém descolonizados (formalmente), como se pode
observar em Cartas a Guiné-Bissau e no livro escrito em coautoria com
Sérgio Guimaraes, A Africa ensinando a gente: Angola, Guiné-Bissau,
Sdo Tomé e Principe. Ao mesmo tempo, embora isso ndo anule a
contribuicdo de Freire para reflexbes criticas e lutas de libertagdo
humana, inclusive anticoloniais e antirracistas, em comparagdo com o
texto de Fanon, a Pedagogia do oprimido e outros textos de Freire nao
articulam os problemas colonial e racial com a mesma énfase em que
aparecem na obra fanoniana. Deve-se considerar também as diferencas
nas suas trajetdrias pessoais e contextos situacionais. Fanon foi um
soldado da Segunda Guerra que, apds cursar e estagiar psiquiatria no
interior da Francga, logo se engaja no movimento argelino em guerra
contra a metrépole francesa. Freire foi um professor universitario na
capital do Pernambuco que, apés participar do movimento de cultura
popular e implementar projetos bem-sucedidos de alfabetizagcao de
adultos, foi exilado pela ditadura militar, trabalhando em projetos
educativos para a reforma agraria chilena (Silva, 2003, p.13-14).

Kostuczenko et al. (2021) realizam uma abordagem da questao colonial e racial
em Freire e Fanon, observando que as questdes ligadas a denuncia do projeto da
modernidade e os aspectos relacionados ao anuncio de um projeto voltado a
consecucao de uma utopia concreta, com reciprocidade entre a diversidade de
epistemes existentes no mundo estio presentes e, portanto, a colonizagao e a opressao
racial no processo de desumanizacao sao vistas como elementos centrais em ambos
os autores. Segundo eles, essa utopia se da pela superagdo da relagdo entre

colonizador e colonizado, por meio da qual se liberta a si e ao colonizador:

Paulo Freire inspirado em Fanon, ao trazer a ideia de oprimido e
opressor, intrinsecamente falando da colonizagao, além da necessidade
de tomada de consciéncia para que tudo aquilo que fosse exposto seja
visto como problema e, sendo problema, exija uma solugdo, ndo como
uma cura, mas como uma tomada de consciéncia, ‘ninguém liberta
ninguém, ninguém se liberta sozinho: os homens se libertam em
comunhdo’ (FREIRE, 2005, p.58). Ou seja, é dada ao oprimido (ao
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colonizado) a possibilidade de transformagéo da propria realidade, além
de sugerir a educagao dialégica como um dos caminhos para essa
transformacgdo. [...] Por outro lado, de maneira oposta, a educagao
bancaria € um tipo de educagédo que os colonizadores utilizam para
transmitir o racismo epistémico e outras formas de racismo. [...] Dessa
feita, a tomada de consciéncia sobre como se faz uma leitura e
compreensao da complexidade da estrutura e da organizacdo da
realidade histérica, do mundo da vida e do mundo das instituicbes
socioculturais, exige um esforgo de captar essa complexidade. [...] A
transformacéo da sociedade comeca no entendimento e na tomada de
consciéncia do oprimido a respeito dos males produzidos pela opressao
praticada pelos opressores. Dessa feita, Freire e Fanon propéem o
desvelamento dessa realidade opressora por meio de uma praxis
comunitaria em que a cooperagdo e a participagdo sdo os eixos
propulsores para o desenvolvimento de uma educagido de carater
antirracista consignada na decolonizagao curricular, a qual se faz por
meio da denuncia do racismo concomitante com o anuncio de praticas
pedagdgicas e politicas ensejadas em mandamentos em favor do
usufruto de uma vida plena para todos os seres humanos, a qual é vivida
a partir da compaixao e da solidariedade com toda a comunidade da
vida (Kostuczenko et al., 2021, p. 937-938).

produziu um artigo apresentando as contribuicbes de alguns

pensadores na construcdo de uma proposta de educacéo que contribua com o combate

ao racismo presente na sociedade. Ele destacou Paulo Freire como um dos autores que

mais e melhor contribuiu para se pensar uma educagao antirracista, por preconizar os

homens como seres inacabados e que se educam em comunhao por meio do dialogo.

Percebemos que as tendéncias universalistas presentes na obra de Freire e que sao

criticadas por alguns autores, aqui sdo levantadas como sinais de seu antirracismo e

ndo da sua auséncia:

Deste modo, o ensinar sempre preconiza o aprender, e vice-versa,
sendo ambos, educador e educando, sujeitos do processo. Defendendo
que a educacao seja concebida com base na realidade do educando,
isto &, por meio de algo que faga sentido ao educando, e permita, deste
modo, uma forma de intervencdo no mundo e transformacido da
realidade, Freire pondera tal realidade como experiéncia historica,
existencial, no mundo e com o mundo, pois, estar no mundo implica
necessariamente estar com o mundo e com os outros, de tal modo que
0s homens em comunicagao e intercomunicagao ‘vao se percebendo,
criticamente, como estdo sendo no mundo com que e em que se acham’
(FREIRE, 2005, p. 82). Nao ha como eliminar a historicidade do mundo,
a realidade é o contexto histdrico, social e cultural na qual os seres
humanos interferem por meio de uma relagéo inexoravelmente dialética.
No bojo de tais idéias, é inconcebivel qualquer pratica preconceituosa
e/ou discriminatéria, pois isto fere principios basicos preconizados por
Paulo Freire, como: a fé nos humanos, a luta pela igualdade, a
humildade, a ética, a autonomia, o bom senso. Além disso, a educacéo,
partindo da realidade do educando, admite a nao superioridade de
determinada cultura em relagdo a outra. Logo, a presenca da
diversidade cultural na sala de aula deve ser respeitada e debatida, uma
vez que faz parte da vida de todos que estéo ali presentes (Junior, 2008,
p. 409-410).
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Considero importante expor, como fiz acima, as diferentes visdes que
pesquisadores dao para este ponto especifico da encruzilhada entre Fanon e Freire,
porque, nele, ocorre um debate entre aqueles que enxergam semelhangas e aqueles

que veem diferengas na abordagem dos autores. Primeiramente, vale destacar que nao

estou convencido de que, quando Freire refere-se a classe social, esteja

desconsiderando os contextos de raca e de género que a atravessam:

Me sinto absolutamente em paz ao entender que o esfacelamento do
chamado ‘socialismo realista’ ndo significa, de um lado, que foi o
socialismo mesmo que se revelou inviavel; de outro, que o capitalismo
se afirmou definitivamente na sua exceléncia. Que exceléncia é essa
que consegue ‘conviver com mais de um bilhdo de habitantes do mundo
em desenvolvimento que vivem na pobreza’, para nao falar na miséria.
Para nao falar também da quase indiferenga com que se convive com
bolsbes de pobreza e ‘bolsos’ de miséria no seu préprio corpo, o
desenvolvido. Que exceléncia é essa, que dorme em paz com a
presenca de um sem-numero de homens e mulheres cujo lar é a rua, e
deles e delas ainda se diz que é a culpa de na rua estarem. Que
exceléncia é essa que pouco ou quase nada luta contra as
discriminagbes de sexo, de classe, de raga, como se negar o diferente,
humilha-lo, ofendé-lo, menospreza-lo, explora-lo fosse um direito dos
individuos ou das classes, ou das ragas ou de um sexo em posigao de
poder sobre o outro. Que exceléncia é essa que registra nas estatisticas,
mornamente, os milhdes de criangas que chegam ao mundo e néo ficam
e, quando ficam, partem cedo, ainda criangas e, se mais resistentes,
conseguem permanecer, logo do mundo se despedem (Freire, 2020, p.
130-131).

Do mesmo modo, quando Fanon quando fala sobre a questao racial e colonial,
chama atencio para a base material econdmica da exploragao e opressao racista e

colonialista:

Antes de abrir o dossié, queremos dizer certas coisas. A analise que
empreendemos € psicolégica. No entanto, permanece evidente que a
verdaderira desalienagdo do negro implica uma subita tomada de
consciéncia das realidades econdmicas e sociais. S6 ha complexo de
inferioridade apds um duplo processo: - inicialmente econdémico; - em
seguida pela interiorizagdo, ou melhor, pela epidermizagédo da
inferioridade (Fanon, 2008, p. 28).

E, em segundo lugar, vale destacar que a abordagem fanoniana estabelece um
contraste com categorias psicoldgicas baseadas na “filogenia” e “ontogenia”, apostando
na “sociogenia” que tem como perspectiva a mediacao dialética que n&do anula nem a
experiéncia individual nem aquilo que é mais geral, enfatizando a dimenséo historico-

social que possibilita a praxis politica:

Reagindo contra a tendéncia constitucionalista em psicologia do fim do
século XIX, Freud, através da psicanalise, exigiu que fosse levado em
consideragao o fator individual. Ele substituiu a tese filogenética pela
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perspectiva ontogenética. Veremos que a alienagdo do negro nao é
apenas uma questao individual. Ao lado da filogenia e da ontogenia, ha
a sociogenia. De certo modo, para responder a exigéncia de Leconte e
Damey, digamos que o que pretendemos aqui é estabelecer um sécio-
diagnodstico. Qual o prognéstico? A Sociedade, ao contrario dos
processos bioquimicos, ndo escapa a influéncia humana. E pelo homem
que a Sociedade chega a ser. O prognéstico esta nas méos daqueles
que quiserem sacudir as raizes contaminadas do edificio. O negro deve
conduzir sua luta em dois planos: uma vez que, historicamente, ele se
condicionou, toda liberagdo unilateral seria imperfeita, mas o pior erro
seria acreditar em uma dependéncia automatica. Os fatos, além do
mais, se opdem a tal tendéncia sistematica. N6s o demonstraremos. De
uma vez por todos, a realidade exige uma compreenséo total. No plano
objetivo como no plano subjetivo, uma solugao deve ser encontrada. E
€ inutil vir com ares de mea culpa, proclamando que o que importa é
salvar a alma. S6 havera uma auténtica desalienagao na medida em que
as coisas, no sentido o mais materialista, tenham tomado os seus
devidos lugares (Fanon, 2008, p. 28-29).

Portanto, considero que os diferentes tempos, espacos, tradicoes, contextos e
objetivos que atravessaram os autores contribuiram para que cada um desse diferentes
énfases para os assuntos que trataram. Sendo assim, acredito que, no ponto especifico
sobre a questao colonial e racial, ha uma diferenca de forma e de énfase na abordagem,
mas nao uma diferenca de perspectiva ou conteudo. As categorias raga e género nao
podem ser analisadas desconsiderando a base material da sociedade, tampouco
abordadas de forma reducionista ou mecanista. Considero fundamental que as
categorias de classe, raca e género sempre sejam abordadas de forma encruzada ou
interseccionalizada™, considerando a inseparabilidade estrutural do capitalismo,
racismo e cisheteropatriarcado. Desse modo, concordo com as abordagens de Silva
(2023), Kostuczenko et al. (2021), Junior (2008) e, sobretudo com Moujan (2021),
quando argumenta que Freire por meio do didlogo que estabelece com Fanon incorpora
elementos relacionados a questao racial, a desumanizacao, a descolonizacéo e, faz a
vinculagdo do politico com o epistémico para suscitar a possibilidade do “oprimido”

passar por um processo efetivo de libertagao.

3.6 O problema da violéncia

Um outro ponto que costuma ser levantado quando se trata das encruzilhadas
entre Fanon e Freire é o problema da violéncia. Silva (2023) destaca que a primeira
expressao bibliografica da leitura de Fanon feita por Freire, foi justamente sobre a

violéncia. Ele entende que nas teorias de Fanon e Freire toda opressao é qualificada

4 DAVIS, Angela. Mulher, Raga e Classe. S&o Paulo: Boitempo, 2016.



118

como essencialmente violenta e produtora da violéncia do oprimido, cuja nogdo de

violéncia abrange tanto aspectos fisicos quanto simbdlicos:

Minha hipdtese é que a principal contribuicao de Fanon para Freire foi
sua critica a violéncia, possivelmente a partir da qual, ainda que entre
outras referéncias, o pedagogo brasileiro rearticula sua perspectiva da
situacdo de opressdo. A primeira expressao bibliografica da leitura de
Fanon feita por Freire, ainda em Educagdo como pratica da liberdade,
foi justamente sobre a violéncia, quando o educador defende que o
‘homem radical’ tem o dever de ‘reagir a violéncia dos que Ihe pretendam
impor siléncio’ (FREIRE, 1967, p. 49-50). Assim, é importante identificar
a articulacdo tedrica feita por Fanon e Freire com os conceitos de
violéncia, opressao, politizagdo, conscientizagdo e engajamento, para
compreender as suas propostas de teorias e praticas libertadoras e
radicalmente humanistas (Silva, 2023, p. 14).

Nesse sentido, ele diz que devemos tanto problematizar as interpretagdes do
texto de Fanon que o identifiquem como apologista da violéncia quanto problematizar
as interpretagdes do texto de Freire que o identificam como um opositor as acbes
violentas. Isso porque, segundo o autor, é preciso assinalar uma diferenga conceitual
importante feita por Fanon e Freire ao distinguirem a violéncia para dominagéo, dos
opressores, e a violéncia para libertacédo, dos oprimidos. Uma vez que projeto terceiro-
mundista previa a necessidade dessa luta pela soberania dos povos marginalizados e
explorados que, ao passarem a reivindicar o direito de se governarem com autonomia
em todos os ambitos, politico, cultural, social, econémico e militar, precisaram combater
a violéncia do sistema colonial racista e imperialista (Silva, 2023, p. 16).

Sobre o problema da violéncia, Fanon diz:

O que é, na realidade, essa violéncia? Como vimos, € a intuicdo que as
massas coloniais tém de que sua libertacdo deve se fazer, e s6 pode se
fazer, pela forca. Por que aberragcdo do espirito esses homens sem
técnica, famintos e enfraquecidos, ndo acostumados aos métodos de
organizagdo, chegam a conclusdo, diante da poténcia econdmica e
militar do ocupante, de que s6 a violéncia podera liberta-los? Como
podem eles esperar triunfar? Pois a violéncia, e é este o escandalo,
pode constituir, como método, a palavra de ordem de um partido politico.
Quadros podem chamar o povo para a luta armada. E preciso refletir
sobre a problematica da violéncia. Se o militarismo alemao decide
resolver os seus problemas de fronteiras pela forca, ndo nos
surpreendemos, mas se o povo angolano, por exemplo, decide tomar as
armas, se o povo argelino rejeita todo método que n&o seja violento, é
a prova de que algo aconteceu ou esta acontecendo. Os homens
colonizados, esses escravos dos tempos modernos sédo impacientes.
Sabem que s6 essa loucura pode subtrai-los a opressao colonial. Um
novo tipo de relacbes se estabeleceu no mundo. Os povos
subdesenvolvidos rompem suas correntes e o extraordinario é que eles
sdo bem-sucedidos (Fanon, 2005, p. 91-92).

E Freire, sobre o problema da violéncia, diz que:
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Dai que, estabelecida a relagdo opressora, esteja inaugurada a
violéncia, que jamais foi até hoje, na histéria, deflagrada pelos
oprimidos. [...] Nao haveria oprimidos, se ndo houvesse uma relagao de
violéncia que os conforma como violentados, numa situagao objetiva de
opressdo. [...] Para os opressores, porém, na hipocrisia de sua
‘generosidade’, sdo sempre os oprimidos, que eles jamais obviamente
chamam de oprimidos, mas conforme se situem, interna ou
externamente, de ‘essa gente’ ou de ‘essa massa cega e invejosa’, ou
de ‘selvagens’, ou de ‘nativos’, ou de ‘subversivos’, sdo sempre 0s
oprimidos os que desamam. Sido sempre eles os ‘violentos’, os
‘barbaros’, os ‘malvados’, os ‘ferozes’, quando reagem a violéncia dos
opressores. Na verdade, porém, por paradoxal que possa parecer, na
resposta dos oprimidos a violéncia dos opressores é que vamos
encontrar o gesto de amor. Consciente ou inconcientemente, o ato de
rebelidao dos oprimidos, que é sempre tdo ou quase tdo violento quanto
a violéncia que os cria, este ato dos oprimidos, sim, pode inaugurar o
amor. Enquanto a violéncia dos opressores faz os oprimidos homens
proibidos de ser, a resposta destes a violéncia daqueles se encontra
infundida do anseio de busca do direito de ser. Os opressores,
violentando e proibindo que os outros sejam, ndo podem igualmente ser;
os oprimidos, lutando por ser, ao retirar-lhes o poder de oprimir e de
esmagar, lhes restauram a humanidade que haviam perdido no uso da
opresséo (Freire, 2019, p. 58-59).

Silva (2023, p. 16) chama a atengao para o projeto terceiro-mundista que previa
a necessidade dessa luta pela soberania dos povos marginalizados e explorados que,
ao passarem a reivindicar o direito de se governarem com autonomia em todos os
ambitos, seja politico, cultural, social, e econémico, precisaram combater a violéncia do
sistema capitalista, imperialista, colonial e racista. Portanto, embora o tema de
convergéncia mais destacado na relagédo entre Fanon e Freire seja a nog¢ao de introjecao
do opressor no oprimido, para o autor, seria o anticolonialismo terceiro-mundista préprio
daquele tempo que deveria ser apontado como eixo central de convergéncia na relacéo

Fanon-Freire:

Nao obstante, se discute aqui o problema da violéncia como outra
relevante contribuicdo de Fanon para a teoria de Freire. Essas reflexdes
sobre a legitimidade da violéncia anticolonial, revolucionaria ou anti-
opressdo em Fanon e Freire surgiram a partir de situagdes histéricas de
reconhecimento da extrema violéncia praticada nos paises do Terceiro
Mundo. A Argélia, por exemplo, em 1961, era uma coldnia francesa em
processo de luta por sua libertagdo nacional, enquanto o Brasil, de
meados a fins daquela década, era um Estado formalmente
independente em processo de desenvolvimento industrial capitalista,
governado por um governo militar ditatorial. [...] Considerando a situagéo
dos paises do Cone Sul latino-americano e das coldnias africanas em
meados do século passado, nao € de se espantar que as semelhangas
entre os dois continentes e entre o pensamento dos dois autores
reforcavam uma analise comum sobre a situagdo (neo)colonial do
Terceiro Mundo, isto é, de que uma emancipagao radical de territorios
dominados por forgas locais e estrangeiras depende da libertagdo total
do povo conquistado no plano interno e externo, o que sé se conquistaria
através de uma praxis revolucionaria combativa. Ainda, importante notar
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que as diferentes énfases de atuagao politica desses intelectuais nao
foram incompativeis. As énfases de Fanon na contravioléncia e as de
Freire no trabalho educativo podem ser compreendidas como enfoques
complementares, tanto para o anticolonialismo, quanto para a
pedagogia libertadora. No fundo, ambos reivindicavam a participagéo
popular, conscientizagdo e auto-organizagéo politica do povo em seu
processo emancipatorio (Silva, 2023, p. 19).

Sobre anticolonialismo terceiro-mundista, apontado como um ponto privilegiado
de encruzilhada entre os autores, Faustino (2022) destaca a aposta que esse
movimento, do qual a obra de Fanon é indissociavel, faz numa praxis revolucionaria que

promova a libertagdo do jugo colonial e a transformacéo radical da realidade:

O que configura os movimentos anticoloniais, em suas premissas
tedricas e politicas, antes de mais nada, é a aposta em uma praxis
revolucionaria que os libertaria do jugo colonial. Em linhas gerais, essa
nogao de praxis exigia a reivindicagdo calibalizada das nogbes
modernas de sujeito, razdo e nag¢do, assim como a mobilizagdo
identitaria — identidade nacional, identidade negra, identidade islamica
etc. — em torno da nogado de uma totalidade comum que superasse as
diferengas, de forma a viabilizar uma coesao politica que fizesse frente
cultural politica ou belicamente ao colonialismo. Sdo esses, pois o
contexto de Fanon, suas criticas e adesées, e o foco das divergéncias
que surgirao posteriormente em torno de seu pensamento é exatamente
a encruzilhada de suas posi¢cdes nesse contexto (Faustino, 2022, p.
120).

Vimos, neste capitulo, que as encruzilhadas entre o pensamento de Fanon e
Freire que foram por muito tempo pouco estudadas no Brasil, recentemente estao
despertando crescente interesse de varios pesquisadores que investigam aproximacgdes
e distanciamentos entre os autores. Atualmente, ndo se questiona mais se existem ou
nao encruzilhadas entre eles, mas sim se investiga qual o género, niumero e grau delas.
Frantz Fanon foi uma importante referéncia para Paulo Freire desde as primeiras até as
ultimas obras e, inclusive, considero que ele foi decisivo para o aprofundamento e
radicalizagdo do pensamento freireano, especialmente a partir do seu exilio por conta
da ditadura militar brasileira e posterior trabalho nos paises africanos em processo de
descolonizacido. Pesquisadores afirmam que Freire teria sido o primeiro brasileiro a
assumir publicamente Fanon como referéncia. O préprio Freire, que teve uma longa
trajetdria intelectual, pdde acolher algumas criticas feitas ao seu trabalho e, em suas
ultimas obras, aumentou o reconhecimento nonimal dessa importante influéncia.

Fanon e Freire compartilharam de um mesmo horizonte politico que contribuiu
para que ambos tivessem uma série de influéncias comuns em suas construcoes
filosoficas. O pensamento dos autores possui aproximagdes bastante evidentes nas
abordagens sobre: a dualidade existencial do oprimido, o problema da violéncia etc. Ja

a abordagem sobre a questdo colonial e racial suscita debates entre aqueles que
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observam aproximagdes e aqueles que observam distanciamentos entre os autores
nesse ponto. Considero que os diferentes tempos, espacos, tradigbes, contextos e
objetivos que os atravessaram contribuiram para que cada um desse diferentes énfases
para os assuntos que trataram. Vale destacar que entendo que encruzilhadas
pressupbem intersegdes, inscricbes e disjungdes, fusbes e transformagoes,
confluéncias e desvios, rupturas e relagdes, divergéncias e disseminag¢des. E, ainda
assim, na pesquisa bibliografica realizada, ndo fiquei convencido de que no ponto
especifico sobre a questao colonial e racial haja uma diferengca de conteudo entre os
autores, mas sim uma diferenga de forma, de énfase. Portanto, concordo que Freire
utiliza o arcaboucgo tedrico politico-racial-ontolégico e epistémico que Fanon fornece
para a construgao de seu pensamento inclusive sobre a questido colonial e racial.

Por fim, também vale destacar que percebo o marxismo anticolonial terceiro-
mundista ou periférico como um incontornavel ponto de encruzilhada entre Fanon e
Freire. A defesa de uma praxis revolucionaria que promova a humanizagdo dos
‘condenados”, “oprimidos” e “racializados”, a libertagdo do jugo colonial e a
transformacédo radical da realidade é um imperativo que emerge tanto dos escritos
quanto da vida desses autores fundamentais para se pensar a construgdo de uma outra

sociedade e de uma educagao verdadeiramente antirracista e emancipatéria.



Capitulo 4: Por uma educagao antirracista e emancipatéria

4.1 As Diretrizes Curriculares Nacionais para a Educagdo das Relagdes Etnico-
Raciais e para o Ensino da Historia e Cultura Afro-Brasileira e Africana

Ja abordei, nesta pesquisa, que as Diretrizes Curriculares Nacionais para a
Educacdo das Relacdes Etnico-Raciais e para o Ensino da Histéria e Cultura Afro-
Brasileira e Africana — DCNERER sao um importante conjunto de normas e orientagoes
estabelecidas pelo Ministério da Educacdo — MEC, pelo Conselho Nacional de
Educagdo — CNE e pela Secretaria Especial de Politicas de Promog¢ao da Igualdade
Racial — SEPPIR, instituido em 2004 para implementar as determinagdes da Lei n°
10.639/2003"5, que tornou obrigatdrio o ensino da histéria e cultura afro-brasileira e
africana na educagao basica em todo o pais. A pedagoga, professora universitaria e
ativista do movimento negro, Petronilha Beatriz Gongalves e Silva, foi a relatora da
comissao responsavel pelas Diretrizes, que emergiram de uma longa luta do movimento
negro por reconhecimento, reparagéo histérica e igualdade racial, buscando sintetizar
diferentes demandas e articular teoria académica, ativismo social e legislacao.
Objetivando a desconstrucdo de esteredtipos, a valoricdo da cultura afro-brasileira e
africana, o fortalecimento da identidade negra e a promogao da igualdade racial, o
documento representou um importante marco referencial para pautar temas como o
racismo e diversidade cultural no sistema educacional brasileiro. Como apontam

Gongalves e Silva:

Exigéncias éticas, epistemoldgicas, pedagdgicas desencadeadas pela
implantagdo das Diretrizes Curriculares Nacionais para o Ensino de
Histéria e Cultura Afro-Brasileira e Africana instigam conhecer,
esquadrinhar condi¢des, contextos, redes de relagbes em que as
mulheres e os homens, ao longo da histéria da nagao, vém aprendendo
e ensinando a exercer cidadania. Ciente das desigualdades e
discriminagbes que atingem a populagao negra, convicto de sua fungao
mediadora entre o Estado, sistemas de ensino e demandas da
populagao na sua diversidade social, étnico-racial, o Conselho Nacional
de Educagao (CNE) interpretou as determinagbes da Lei 10.639/2003
que introduziu, na Lei 9394/1996 das Diretrizes e Bases da Educacgédo
Nacional, a obrigatoriedade do ensino de histéria e cultura Afro-
Brasileira e Africana. E, ao orientar a execugdo das referidas
determinagdes, colocou, no cerne dos posicionamentos,
recomendagdes, ordenamentos, a educacao das relagbes étnico-
raciais. Desta forma, configurou politica curricular que toca 0 &mago do
convivio, trocas e confrontos em que tém se educado os brasileiros de
diferentes origens étnico-raciais, particularmente descendentes de
africanos e de europeus, com nitidas desvantagens para os primeiros.

15 Essa lei foi alterada pela Lei n° 11.645/2008 que incluiu a obrigatoriedade do ensino de historia
e cultura indigena na educacgao basica em todo o pais.
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As Diretrizes Curriculares Nacionais para o Ensino de Histéria e Cultura
Afro-Brasileira e Africana, nos termos do Parecer CNE/CP 3/2004 e da
respectiva Resolugdo CNE/CP1/2004, estabelecem a educagédo das
relacbes étnico-raciais, como um nucleo dos projetos politico-
pedagdgicos das instituicdes de ensino de diferentes graus e como um
dos focos dos procedimentos e instrumentos utilizados para sua
avaliacdo e supervisdo. Dizendo de outro modo, ao se avaliar a
qualidade das condicdes de oferta de educacdo por escolas e
universidades, tem-se, entre os quesitos a observar, a realizagao de
atividades intencionalmente dirigidas a educacgéo das relagdes étnico-
raciais (Gongalves; Silva, 2007).

Goncgalves e Silva (2007) reiteram que as Diretrizes abordam o processo de
educacao das relagcbes étnico-raciais e tém inicio com “mudancas no modo de se
dirigirem umas as outras” para que possam romper com “sentimentos de inferioridade e
superioridade”, ou seja, a educagao cumpriria um papel fundamental para promover a
valorizacdo da diversidade étnico-racial e consequentemente contribuiria para a
mudanga de “julgamentos baseados em preconceitos” forjados em desigualdades

raciais e sociais (Gongalves; Silva, 2007, p. 490). Os autores apontam que:

A educacgao das relagdes étnico-raciais tem por alvo a formacao de
cidadaos, mulheres e homens empenhados em promover condigdes de
igualdade no exercicio de direitos sociais, politicos, econédmicos, dos
direitos de ser, viver, pensar, proprios aos diferentes pertencimentos
étnico-raciais e sociais. Em outras palavras, persegue o objetivo
precipuo de desencadear aprendizagens e ensinos em que se efetive
participagdo no espago publico. Isto €, em que se formem homens e
mulheres comprometidos com e na discussao de questbes de interesse
geral, sendo capazes de reconhecer e valorizar visbes de mundo,
experiéncias historicas, contribuigdes dos diferentes povos que tém
formado a nagédo, bem como de negociar prioridades, coordenando
diferentes interesses, propdsitos, desejos, além de propor politicas que
contemplem efetivamente a todos. [...] E sabido que aprender-ensinar-
aprender, processo em que mulheres e homens ao longo de suas vidas
fazem e refazem seus jeitos de ser, viver, pensar, os envolve em trocas
de significados com outras pessoas de diferentes faixas etarias, sexo,
grupos sociais e étnico-raciais, experiéncias de viver. Tratar, pois, de
ensinos e de aprendizagens, é tratar de identidades, de conhecimentos
que se situam em contextos de culturas, de choques e trocas entre jeitos
de ser e viver, de relagdes de poder (Gongalves; Silva, 2007).

Para o desenvolvimento desta pesquisa, realizo uma analise detalhada das
Diretrizes, tanto do seu parecer quanto da sua resolugéo, e verifico que logo nas
questdes introdutérias aparece destacado a importdncia da educagdao para a
valorizagdo da identidade negra e diversidade étnico-racial na formagdao da nacao

brasileira:

O parecer procura oferecer uma resposta, entre outras, na area da
educagdo, a demanda da populacdo afrodescendente, no sentido de
politicas de acbes afirmativas, isto €, de politicas de reparacoes, e de
reconhecimento e valorizagado de sua histéria, cultura, identidade. Trata,
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ele, de politica curricular, fundada em dimensdes historicas, sociais,
antropoldgicas oriundas da realidade brasileira, e busca combater o
racismo e as discriminagbes que atingem particularmente os negros.
Nesta perspectiva, propde a divulgagao e produgédo de conhecimentos,
a formacao de atitudes, posturas e valores que eduquem cidadaos
orgulhosos de seu pertencimento étnico-racial — descendentes de
africanos, povos indigenas, descendentes de europeus, de asiaticos —
para interagirem na construcdo de uma nagcdo democratica, em que
todos, igualmente, tenham seus direitos garantidos e sua identidade
valorizada (Brasil, 2004a).

Além da valorizagao da identidade supracitada, o documento também aborda
logo em suas questdes introdutorias que a garantia de direitos para a populagao negra
e para todos os cidadaos, como, por exemplo, o direito a educagao de qualidade para

todos, seria indispensavel para a efetividade da politica proposta:

E importante salientar que tais politicas tém como meta o direito dos
negros se reconhecerem na cultura nacional, expressarem visées de
mundo proéprias, manifestarem com autonomia, individual e coletiva,
seus pensamentos. E necessario sublinhar que tais politicas tém,
também, como meta o direito dos negros, assim como de todos cidadaos
brasileiros, cursarem cada um dos niveis de ensino, em escolas
devidamente instaladas e equipadas, orientados por professores
qualificados para o ensino das diferentes areas de conhecimentos; com
formacao para lidar com as tensas relagdes produzidas pelo racismo e
discriminagdes, sensiveis e capazes de conduzir a reeducagao das
relagbes entre diferentes grupos étnico-raciais, ou seja, entre
descendentes de africanos, de europeus, de asiaticos, e povos
indigenas. Estas condi¢des materiais das escolas e de formagédo de
professores sao indispensaveis para uma educagao de qualidade, para
todos, assim como o é o reconhecimento e valorizagdo da historia,
cultura e identidade dos descendentes de africanos (Brasil, 2004a).

O documento aborda a necessidade da adocao de politicas reparatérias por
parte do Estado brasileiro para ressarcir os afrodescendentes dos danos psicolégicos,
materiais, sociais, politicos e educacionais sofridos sob o regime escravista, bem como
em virtude das politicas explicitas ou tacitas adotadas no pds-abolicdo, que promoveram
o racismo e toda sorte de discriminag¢des, inclusive nas garantias de ingresso,

permanéncia e sucesso da populagéo negra na educagao escolar:

Cabe ao Estado promover e incentivar politicas de reparagdes, no que
cumpre ao disposto na Constituicdo Federal, Art. 205, que assinala o
dever do Estado de garantir indistintamente, por meio da educagéo,
iguais direitos para o pleno desenvolvimento de todos e de cada um,
enquanto pessoa, cidaddo ou profissional. Sem a intervencdo do
Estado, os postos a margem, entre eles os afro-brasileiros, dificiimente,
e as estatisticas o0 mostram sem deixar duvidas, romperéao o sistema
meritocratico que agrava desigualdades e gera injusti¢a, ao reger-se por
critérios de exclusdo, fundados em preconceitos e manutencao de
privilégios para os sempre privilegiados. Politicas de reparacdes
voltadas para a educacao dos negros devem oferecer garantias a essa
populacéo de ingresso, permanéncia e sucesso na educacgéo escolar,
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de valorizagdo do patrimdénio histérico-cultural afro-brasileiro, de
aquisicdo das competéncias e dos conhecimentos tidos como
indispensaveis para continuidade nos estudos, de condi¢cdes para
alcancar todos os requisitos tendo em vista a conclusdo de cada um dos
niveis de ensino, bem como para atuar como cidadaos responsaveis e
participantes, além de desempenharem com qualificagao uma profissao
(BRASIL, 2004a).

O documento também diz que essas politicas demandam reconhecimento das
“desigualdades seculares que a estrutura social hierarquica cria com prejuizos para os
negros”. Segundo o documento, essa estrutura “hierarquica e desigual” promove
relagcbes étnico-raciais baseadas em preconceitos que, velada ou explicitamente,
desqualificam os negros e até mesmo o0s desencorajam de prosseguir estudos e de

estudar questdes que dizem respeito a comunidade negra:

Reconhecer exige que os estabelecimentos de ensino, frequentados em
sua maioria por populagdo negra, contem com instalagcbes e
equipamentos solidos, atualizados, com professores competentes no
dominio dos contelidos de ensino, comprometidos com a educacéao de
negros e brancos, no sentido de que venham a relacionar-se com
respeito, sendo capazes de corrigir posturas, atitudes e palavras que
impliquem desrespeito e discriminagcéo. Politicas de reparagbes e de
reconhecimento formardo programas de agdes afirmativas, isto é,
conjuntos de agdes politicas dirigidas a corre¢dao de desigualdades
raciais e sociais, orientadas para oferta de tratamento diferenciado com
vistas a corrigir desvantagens e marginalizagao criadas e mantidas por
estrutura social excludente e discriminatéria. A¢des afirmativas atendem
ao determinado pelo Programa Nacional de Direitos Humanos, bem
como a compromissos internacionais assumidos pelo Brasil, com o
objetivo de combate ao racismo e a discriminagbes, tais como: a
Convencao da UNESCO de 1960, direcionada ao combate ao racismo
em todas as formas de ensino, bem como a Conferéncia Mundial de
Combate ao Racismo, Discriminacdo Racial, Xenofobia e
Discriminagbes Correlatas de 2001 (Brasil, 2004a).

O documento lista trés principios para conduzir as agbes dos sistemas de ensino,
estabelecimentos educacionais e professores: 1) Consciéncia politica e histérica da
diversidade; 2) Fortalecimento de identidades e direitos; e 3) Agbes educativas de
combate ao racismo e as discriminagbes. Esses principios encaminham varios
desdobramentos, porém, sdo poucos 0s que abordam o mencionado aspecto da
garantia de direitos. E, quando abordam, carecem de maior especificidade e
aprofundamento, geralmente se referindo de forma genérica: “a igualdade basica de
pessoa humana como sujeito de direitos” ou “o combate a privacdo e violagdo de
direitos”. Apenas um deles faz mencao: “as excelentes condicbes de formacao e de
instrugéo que precisam ser oferecidas, nos diferentes niveis e modalidades de ensino,
em todos os estabelecimentos, inclusive os localizados nas chamadas periferias

urbanas e nas zonas rurais” (Brasil, 2004a):
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Pedagogias de combate ao racismo e a discriminagdes elaboradas com
0 objetivo de educagao das relagbes étnico-raciais positivas t€ém como
objetivo fortalecer entre os negros e despertar entre os brancos a
consciéncia negra. Entre os negros, poderao oferecer conhecimentos e
seguranga para orgulharem-se da sua origem africana; para os brancos,
poderdao permitir que identifiquem as influéncias, a contribuicdo, a
participagédo e a importancia da histéria e da cultura dos negros no seu
jeito de ser, viver, de se relacionar com as outras pessoas, hotadamente
as negras. Também fardo parte de um processo de reconhecimento, por
parte do Estado, da sociedade e da escola, da divida social que tém em
relagdo ao segmento negro da populagao, possibilitando uma tomada
de posigao explicita contra o racismo e a discriminagcado racial e a
construgdo de agdes afirmativas nos diferentes niveis de ensino da
educacgéo brasileira. Tais pedagogias precisam estar atentas para que
todos, negros e ndo negros, além de ter acesso a conhecimentos
basicos tidos como fundamentais para a vida integrada a sociedade,
exercicio profissional competente, recebam formagao que os capacite
para forjar novas relagdes étnico-raciais (Brasil, 2004a).

Na leitura da integra das Diretrizes, verifiquei que ha maior énfase no aspecto
relacionado a valorizagéo da identidade negra, que se sobressai como objetivo principal
da educacgao antirracista na perspectiva apresentada pelo documento. Embora se
mencionem aspectos ligados a garantia de direitos sociais e condicbes materiais
igualitarias para os processos de ensino e aprendizagem, esse ponto nao recebe a
mesma énfase.

Observei, no documento, um viés um tanto idealista da educagao, que é tratada
de forma descolada da complexidade e concretude da realidade no sistema capitalista,
marcado por desigualdades, exploracao e opressao, onde o racismo emerge como uma
forca social e estrutural da sociedade devido a sua operacionalidade para a manutencao
e reprodugao do proprio sistema. E, nesse contexto, a educacdo geralmente é
instrumentalizada para o fortalecimento da visao de mundo calcado nos principios
capitalistas, muitas vezes servindo para o subdesenvolvimento, para a dominagao, para
a desumanizacao, para a manutencao do status quo. Uma “educacgdo bancaria” nao
pode ser antirracista.

Além disso, também observei um viés um tanto moralista no trato da questao
racial, como se o racismo pudesse ser resumido a falta de educacgao, consciéncia ou
empatia de individuos ou grupos, que deveriam superar “a indiferenga, injustica e
desqualificagdo com que 0s negros, os povos indigenas e também as classes populares
as quais 0s negros, no geral, pertencem, sdo comumente tratados” (Brasil, 2004?).
Nesta pesquisa, vimos que o racismo € estrutural, entendendo este fenbmeno a partir
de uma concepgao materialista de racismo, que é distinto tanto do institucional quanto

do individual e comportamental e, portanto, o enfrentamento ao racismo n&o pode se



127

dar de modo desconectado do enfrentamento a estrutura sdcio-histérica capitalista que
o alimenta.

O termo “classe social”, por exemplo, aparece apenas uma vez nas Diretrizes,
como parte de uma lista de conceitos que devem ser trabalhados nos cursos de
formacéao de professores e de outros profissionais da educacao para as anadlises das
relagcdes sociais e raciais no Brasil: “racismo, discrimina¢des, intolerancia, preconceito,
esteredtipo, raga, etnia, cultura, classe social, diversidade, diferenca, multiculturalismo”
(Brasil, 2004a). E, nesse ponto, defendo que abordagem do documento também
apresenta uma grande limitacado e se distancia da abordagem de Fanon e Freire, que
enfatizavam a classe como categoria fundamental para o desvelamento da realidade
histérica e analise social numa perspectiva critica de totalidade que n&o nega a
existéncia de particularidades, mas aposta na luta coletiva da “classe trabalhadora” pela
superagao do sistema capitalista e construgcao do “sonho possivel” de uma sociedade
emancipada sem colonizadores e colonizados, sem oprimidos e opressores. Como

descreve Freire:

Falei ontem de classes sociais com a mesma independéncia e
consciéncia do acerto com que delas falo hoje. E possivel, porém, que
muitas ou muitos dos que me cobravam nos anos 1970 a explicitagdo
constante do conceito me cobrem hoje o contrario: que retire as duas
dezenas de vezes em que o empreguei, porque ‘j@ nao ha classes
sociais, cujos conflitos com elas sumiram também’. Dai que, a
linguagem da possibilidade, que comporta a utopia como sonho
possivel, prefiram o discurso neoliberal, ‘pragmatico’, segundo o qual
devemos nos adequar aos fatos como estdo se dando, como se ndo
pudessem dar-se de outra forma, como se nado devéssemos lutar,
precisamente porque mulheres e homens, para que se dessem de outra
maneira. Nunca entendi que as classes sociais, a luta entre elas,
pudessem explicar tudo, até a cor das nuvens numa terca-feira a
tardinha, dai que jamais tenha dito que a luta de classes, no mundo
moderno, era ou € o motor da histéria. Mas por outro lado, hoje ainda e
possivelmente por muito tempo, ndo é possivel entender a histéria sem
as classes sociais, sem seus interesses em choque. A luta de classes
nao é o motor da histdria, mas certamente é um deles (Freire, 2020, p.
125).

Os pontos levantados sdo importantes porque falam muito sobre as
possibilidades e os limites da Lei, das Diretrizes e do Plano para a Educacao das
Relacdes Etnico-Raciais e para o Ensino da Histéria e Cultura Afro-Brasileira e Africana
na construcdo de uma educagdo antirracista e emancipatoria. A abordagem do
documento mostra-se limitada e distinta de referenciais e concepgdes importantes que
foram abordados nesta pesquisa, como, por exemplo: o racismo é estrutural, portanto,
ndo esta limitado aos niveis institucionais e comportamentais; racismo e capitalismo

estao relacionados, portanto o combate ao racismo deve necessariamente considerar
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as bases materiais que o sustentam; a identidade deve ser valorizada e mobilizada mas
de forma encruzada, tatica, transitéria e dialética; as desigualdades raciais na educacao
brasileira também se expressam materialmente em um sistema educacional cindido que
promove exclusao, evasao e insucesso escolar. Por fim, vale destacar que percebo os
aspectos ligados a garantia de direitos sociais e condigbes materiais igualitarias
essenciais para os processos de ensino e aprendizagem que influenciam decisivamente
na inclusdo, permanéncia e sucesso da populagdo negra no sistema educacional
brasileiro e, portanto, determinantes na producédo e reprodugdo das desigualdades
raciais na educacgao brasileira devem ser considerados basilares para a construgao de

uma educacgéao antirracista e emancipatoria.

4.2 Algumas experiéncias

Introduzi este trabalho contando um pouco da minha histéria pessoal, académica
e profissional que me trouxe até a realizagao desta pesquisa. Atuei como alfabetizador
popular de jovens e adultos e professor voluntario em pré-vestibular comunitario e atuo
como professor dos anos iniciais do ensino fundamental da rede publica municipal de
Niter6i desde 2007. Em todas essas experiéncias, meu trabalho se deu junto as classes
populares, majoritarimante negras, em favelas ou bairros periféricos. A luta pela
educacao antirracista pautou, ao longo dos anos, minha atuacgao profissional e militancia
em manifestagdes, aulas, projetos, palestras e eventos, pois sempre entendi que a
qualidade social da educagao passa necessariamente pelo combate ao racismo e
valorizagao da diversidade étnico-racial que marca nossa sociedade.

Considero relevante compartilhar as experiéncias que tive em 2019 com o
desenvolvimento do “Projeto Moleque Curumim” na Escola Municipal Professor Horacio
Pacheco, localizada na comunidade do Cantagalo, em Niteréi - RJ. Essas experiéncias
trazem importantes apontamentos sobre as dificuldades e as possibilidades do ensino
de histéria e cultura africana e afro-brasileira. Acredito que a analise desse relato pode
contribuir na identificagdo tanto das dificuldades a serem superadas quanto das
possibilidades de implementacéo da lei 10.639. Essas possibilidades podem ser ainda
mais efetivas na constru¢ao de uma educacgao antirracista e emancipatoria a partir das
encruzilhadas entre Fanon e Freire proposta nesta pesquisa, que abordarei mais
detalhamente no tépico seguinte.

O Projeto Moleque Curumim dialogou com as Leis 10.693/2003 e 11.645/2008,
que tornam obrigatdrio o ensino de histdria e cultura africana, afro-brasileira e indigena

em todas as escolas da educacéao basica do pais. O desenvolvimento teve como foco a
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alfabetizagdo das criangas das classes populares, com o objetivo de promover a leitura
€ a escrita emancipatorias a partir de principios que visam a inclusao e transformagao
social, respeito as diferencas étnico-raciais e a pratica da cidadania. Do mesmo modo,
utilizou uma metodologia que incorporou ludicidade, arte, cultura, realidades, interesses
e necessidades dos educandos, além da identidade e diversidade sociocultural do bairro
onde a unidade escolar esta inserida. A Escola Municipal Professor Horacio Pacheco
atende alunos do primeiro e segundo ciclo do ensino fundamental e esta localizada no
bairro do Cantagalo na regido de Pendotiba, em Niteréi. Esse bairro € majoritariamente
residencial, formado por varias favelas e marcado por conflitos na area da seguranga
publica e muitas vulnerabilidades, com indicadores sociais bem abaixo da média da
cidade. O Cantagalo conta com grande percentual da sua populacdo formada por
negros e migrantes nordestinos.

Inicialmente, o Projeto seria desenvolvido apenas nas turmas em que atuava
como professor de referéncia, mas posteriormente, o apresentei para a Equipe de
Articulagdo Pedagdgica (direcdo e coordenacao pedagodgica) da Escola Municipal
Professor Horacio Pacheco objetivando envolver mais professores e alunos. Se, por um
lado, a Equipe de Articulagdo acolheu prontamente o Projeto por focalizar uma das
tematicas do Projeto Politico Pedagdgico e do Plano de A¢do Anual da unidade escolar,
por outro, alguns professores apresentaram desinteresse em abracgar a tematica. Dessa
forma, ficou acordado que ele seria desenvolvido ao longo do ano prioritariamente com
as minhas turmas, mas que teria culminancias coletivas, envolvendo todas as turmas
da escola e sensibilizando professores e alunos para a importancia e relevancia do
tema. Com a publicacao do Edital da Secretaria Municipal de Educacao de Niteroi para
apoio aos Projetos Educacionais Instituintes formulados por unidades escolares ou
profissionais da Rede Municipal, decidi inscrever o Projeto Moleque Curumim. Ele foi
aprovado pela banca examinadora por estar em consonancia com os Eixos Tematicos
de Estudo e Pesquisa propostos nos Referenciais Curriculares da Rede Municipal de
Educagdo de Niteréi e recebeu recursos importantes que ajudaram na compra de
materiais pedagdgicos para o desenvolvimento das atividades.

O Projeto teve como titulo “Moleque Curumim” e, desde a sua nomeacao, buscou
resgatar as origens, quebrar preconceitos, ressignificar e valorizar tanto os termos
quanto a heranga cultural africana, afro-brasileira e indigena. Segundo o Dicionario
Etimoldgico, a palavra moleque tem origem na palavra mu’leke, do quimbundo - lingua
bantu muito falada em Angola, que significa literalmente “filho pequeno” ou “garoto”.
Com o passar do tempo, foi sendo incorporado uma conotagao pejorativa a palavra,
devido ao preconceito existente contra tudo o que era proprio dos negros, inclusive o

modo como chamavam os seus filhos. Durante o periodo da escravidado, por exemplo,
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chamar um menino branco de “moleque” era considerada uma grande ofensa. Ainda
hoje a palavra “moleque” é atribuida as criancas levadas ou desobedientes. O titulo
também traz a palavra curumim, que tem origem na palavra kuru'mi, da lingua indigena
tupi — falada pelos povos que habitavam a maior parte do litoral do Brasil no século XVI,
e designa, de modo geral, as criangas indigenas.

O Projeto teve como objetivo geral promover a educagao publica de qualidade
social por meio da aplicacdo do conceito de interculturalidade para orientacdo de uma
pratica alfabetizadora que incorporou a diversidade cultural como conteudo fundamental
da alfabetizacdo com base em ac¢des de resgate e valorizagao da histéria e da cultura
dos povos africanos, afro-brasileiros e indigenas na formagao da populagao brasileira,
estabelecendo relacdes entre as realidades nacional e local, tanto no passado quanto
no presente.

Os objetivos especificos eram: desenvolver a oralidade dos alunos por meio de
rodas de conversa para exploracdo e sondagem dos seus conhecimentos sobre a
realidade da comunidade onde vivem, as origens e historias de suas familias e sobre a
composigao étnico-racial da maioria dos alunos da escola, bem como sobre a histéria e
cultura dos povos indigenas, africanos e afro-brasileiros; desenvolver a leitura através
de rodas de leitura dos mitos e lendas indigenas, africanas e afro-brasileiras;
desenvolver a escrita dos alunos através de producao de diferentes tipos de texto sobre
a tematica estudada; promover o conhecimento sobre a histéria e cultura africana, afro-
brasileira e indigena através de aulas expositivas, exibicdo de filmes, musicas, dangas,
trabalhos manuais de arte e aulas-passeio; promover a valorizagdo algumas
manifesta¢des artisticas, culturais e alguns aspectos do modo de vida de povos
indigenas, africanos e afro-brasileiros; promover o reconhecimento alguns modos de
resisténcia dos povos indigenas, africanos e afro-brasileiros no passado e na atualidade;
perceber as influéncias indigenas, africanas e afro-brasileiras na construgcao da lingua
portuguesa falada no Brasil e nas diversas manifestagbes da cultura brasileira; refletir
sobre o racismo, preconceitos e discriminagdes existentes contra indigenas e negros,
compreendendo a necessidade da superacao desse quadro com a efetivacdo dos
direitos dessas populagdes; promover a Semana das Culturas Indigenas e a Semana
das Culturas Africanas e Afro-brasileiras com diversas atividades educativas com a
participagdo de todas as turmas da escola para socializagdo dos conhecimentos
produzidos.

O caminho metodoldgico escolhido foi o das unidades de experiéncia, de autoria
de Henry Morrison, da Universidade de Chicago, 1942. Nesse caminho, parte-se de uma
exploracdo e sondagem para verificar o que os alunos ja conhecem sobre o tema que

se pretende desenvolver; o professor planeja e apresenta a unidade de forma a
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despertar o interesse dos alunos em dialogo com a sondagem realizada; a seguir, vem
o desenvolvimento das unidades de forma a possibilitar diversas possibilidades de
participacdo direta dos alunos, até chegar na fase de integragdo, onde os alunos
deverao sintetizar tudo o que foi estudado; a avaliacdo deve ser feita durante todo o
processo, mas ao final o professor deve verificar se os objetivos pretendidos para o final
das unidades de experiéncia foram alcangados. Seguindo essa metodologia, apresento
duas unidades de experiéncia: uma com foco na histéria e cultura indigena e outra com
foco na histéria e cultura africana e afro-brasileira, que partiram da exploragédo e
sondagem sobre as tematicas e culminaram na fase de integracao, respectivamente, na
Semana das Culturas Indigenas e na Semana das Culturas Africanas e Afro-brasileiras.
Durante o desenvolvimento das unidades de experiéncia, foram realizadas aulas
expositivas em uma perspectiva interdisciplinar, exibicao de filmes, musicas, dancgas,
rodas de conversa, rodas de leitura de contos indigenas, africanos e afro-brasileiros,
producgédo de textos, trabalhos manuais de arte e aulas-passeio.

O Projeto teve como publico-alvo, nas fases de exploracdo e sondagem e
desenvolvimento das unidades de experiéncia, os alunos das turmas (Grupos de
Referéncia 2B e 4B, segundo e quarto ano, respectivamente) da Escola Municipal
Professor Horacio Pacheco das quais era o professor de referéncia. Ja na fase de
integracdo, o publico-alvo foi composto pelos alunos de todas as demais turmas,
inclusive com algumas atividades abertas para a participagdo de maes, pais,
responsaveis e da comunidade do entorno da escola. O cronograma de execugao ficou
compreendido entre os meses de maio e dezembro de 2019, assim divididos:
Exploragédo e sondagem (maio); Desenvolvimento das unidades de experiéncia (junho
a outubro); Fase de integragdo (novembro); Avaliagdo (dezembro).

As rodas de conversa foram fundamentais na fase de exploracédo e sondagem,
pois por meio delas, foi possivel verificar 0 que os alunos ja sabiam sobre o tema e
procurou-se despertar o interesse dos alunos para o desenvolvimento do Projeto. Como
se tratava de uma escola publica localizada em uma comunidade de classe popular,
majoritariamente composta por negros e migrantes nordestinos, a tematica apresentada
nao era nova, muito pelo contrario, estava bastante presente no cotidiano dos alunos,
de uma forma ou de outra. Isso foi verificado tanto nos relatos dos alunos sobre casos
de racismo ocorridos com familiares ou amigos quanto no conhecimento que tinham
sobre manifestagdes culturais afro-brasileiras existentes na comunidade. A histéria e
cultura africana, afro-brasileira e indigena era palavramundo, texto/contexto
alfabetizador, fonte geradora de uma série de possibilidades de (re)leitura e (re)escrita
para alunos dos anos iniciais do ensino fundamental. Também foram identificadas

algumas ideias preconceituosas e equivocadas sobre negros e indigenas, continente
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africano, religides de matriz africana, entre outros. Esses pontos foram registrados para
problematizacdo e aprofundamento em dialogos posteriores.

Em rodas de conversa posteriores, pedi que falassem palavras que vinham a
cabeca quando ouviam falar em NEGRO ou INDIGENA. Alguns disseram: pelado; tribo;
selvagem; funk; baile, passinho, samba; capoeira; macumba; mal; diabo; preconceito.
Alguns alunos brancos apontavam os alunos negros retintos com facilidade para
relaciona-los com a tematica apresentada, ja os alunos negros demonstravam certo
desconforto com essa situagao e dificuldades para se autodeclararem negros. As ideias
preconceituosas e equivocadas sobre negros e indigenas, continente africano, religides
de matriz africana, entre outros que apareceram nas conversas iniciais foram
registradas para problematizag¢do e aprofundamento em dialogos posteriores. E a cada
dialogo era percebido avango no conhecimento dos alunos sobre a questdo racial e
crescente valorizagdo da histéria e cultura negra e indigena. Eles continuaram
participando com elogios, criticas e sugestdes nas rodas de conversa ao longo do
desenvolvimento das unidades e essa participacdo foi fundamental na orientagdo do
planejamento. Em uma das ultimas rodas de conversa, repeti a dindmica das palavras
que vinham & cabeca quando ouviam falar em NEGRO e INDIGENA. Algumas palavras
sumiram, outras, como funk, samba e capoeira se repetiram e outras novas surgiram,
como: Arariboia, Daniel Munduruku, Zumbi, Dandara, Tais Araujo, Lazaro Ramos,
Professor Robson, ceramica, peteca, Abayomi, quilombo, jongo, maracatu, maculelé,
lendas, contos, cultura, luta, respeito e direitos

O desenvolvimento das unidades se deu de forma integrada e interdisciplinar,
com orientagao de todo o planejamento das praticas pedagdgicas de forma a possibilitar
diversas formas de participacao direta dos alunos. Semanalmente, a turma de reunia
em rodas de conversa para elogiar, criticar e sugerir atividades para o Projeto e os
registros desses dialogos foram usados na orientacdo do planejamento das aulas
seguintes. Durante o desenvolvimento das unidades, varios recursos foram utilizados
para trabalhar a tematica integrada com os conteldos das diferentes disciplinas.
Realizaram-se aulas expositivas, rodas de leitura de contos africanos, afro-brasileiros e
indigenas, rodas de conversa, exibicao de filmes, musicas, dangas, debates, produgao
de textos e trabalhos manuais de arte. Os problemas iniciais registrados foram
retomados em dialogos e debates ao longo do desenvolvimento das atividades de cada
unidade. Destacou-se a realizagao de duas aulas-passeio, sendo a primeira ao Museu
de Arqueologia de Itaipu, em Niterdi, onde aprendemos sobre os povos sambaquis, que
habitavam a regidao antes da chegada dos portugueses. E a segunda ao Circuito
Historico e Arqueoldgico de Celebragdo da Heranga Africana, no Rio de Janeiro, onde

aprendemos mais sobre a historia dos africanos e negros no Brasil.
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Na fase de integracéo, foi realizada a culminancia com atividades para todos os
alunos da escola e aberta para a participacdo de responsaveis e comunidade do
entorno. As atividades da Semana das Culturas Indigenas e da Semana das Culturas
Africanas e Afro-brasileiras possibilitaram a socializacdo dos conhecimentos
construidos ao longo dos meses. Foram feitas apresentagbes de capoeira, maculelé,
maracatu, jongo, rodas de leitura, contagdo de histérias, dramatizacao, exposicédo de
cartazes, trabalhos artisticos, livros com os textos produzidos pelos alunos etc. e houve
uma participagao bastante expressiva por parte dos responsaveis, especialmente das
turmas que trabalharam a tematica de forma mais aprofundada e continuada.

Pedi para os professores da escola fazerem um breve comentario sobre o que
acharam da experiéncia com o Projeto Moleque Curumim e alguns iniciaram o
comentario justificando o fato de nao terem participado de todas as fases. Motivos
diversos foram apresentados, como, por exemplo: achar dificil abordar a tematica racial
na escola; preferir ndo tocar em um assunto tdo sensivel com criangas; nao tinha
acumulo e formacéao suficiente sobre o tema; nao tinha “lugar de fala” para abordar o
tema, portanto achava melhor um professor negro estar de frente. E, por fim, alguns
reclamaram do acumulo de tarefas e conteudos que precisariam dar conta com suas
turmas e que as atividades do Projeto seriam “algo a mais” para se preocuparem ao
longo do ano.

Observei que os professores ainda demandavam uma sensibilizagao,
conscientizacdo e formagao prévia. Destaco que houve a adesdo posterior de duas
professoras e suas respectivas turmas ao Projeto (turmas de terceiro e quarto ano). Elas
se somaram no desenvolvimento das unidades com suas turmas durante os ultimos
meses e participaram ativamente na culminancia dos projetos, inclusive convidando um
grupo de jongo para se apresentar na Semana de Culturas Africanas e Afro-brasileiras.
Segundo o relato delas, depois que viram o envolvimento positivo das minhas turmas
nos primeiros meses foram motivadas a participar. Elas consideraram o Projeto uma
“bela e emocionante experiéncia de educagao antirracista”.

A avaliacdo foi feita durante todo o processo e, ao final, considerei que os
objetivos pretendidos foram alcangados. Ao longo dos meses foi verificado muito
interesse, uma alta participacdo e avancos no desenvolvimento de diferentes
aprendizagens pelos alunos. O aumento da autoestima dos alunos negros, a valorizagao
da diversidade cultural, a quebra de preconceitos, a pratica da cidadania e o respeito as
diferencgas ficou bastante perceptivel tanto por meio dos didlogos com os alunos nas
rodas de conversa e nas relagdes entre os alunos durante as aulas, quanto em suas
falas e producdes que foram socializadas com os alunos das demais turmas. Por outro

lado, verifiquei que a questdo racial tdo presente na sociedade e na escola, nas
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vivéncias cotidianas dos alunos, ainda era vista por grande parte dos professores como
“algo a mais” que dificultaria o cumprimento do planejamento e a transmissdo dos
conteudos curriculares.

O Projeto Moleque Curumim buscou fomentar uma pratica educativa
diferenciada e contra hegemoénica que articulou processos de interagao intercultural e
antirracista, tomando a palavramundo como texto/contexto alfabetizador, uma pratica
alfabetizadora fundada no exercicio da curiosidade e na apreensao do significado e do
sentido existencial da palavra, no mundo e na vida cotidiana de cada educando. Sendo
assim, ao introduzir a discussao sistematica das relacbes étnico-raciais e da histéria e
cultura africana, afro-brasileira e indigena, dentro de uma perspectiva interdisciplinar,
com foco na alfabetizacdo de criangas das classes populares, esperava-se como
resultado uma importante contribuicdo para a promocéo e desenvolvimento da leitura,
da escrita e de valores de diversidade e cidadania.

Apesar de ter sido uma experiéncia extremamente valida e de ter obtido uma
avaliacdo bastante positiva, sobretudo com as turmas que participaram ativamente de
todas as fases do Projeto, ficou evidente que foi um pequeno passo, apenas o inicio de
um movimento que deve envolver todos os alunos e ser realizado de forma continua ao
longo dos demais anos de escolaridade. Ou seja: ndo basta um projeto antirracista, é
necessaria uma educacgao antirracista. Experiéncias como esta devem impulsionar a
realizacdo de mais pesquisas, projetos, reflexdes e agdes que de fato incorporem a
histéria e cultura africana, afro-brasileira e indigena como tematica em um movimento
interdisciplinar em todas as escolas, ndo apenas em datas comemorativas, mas durante
todo o periodo letivo.

Vale destacar que durante todo o periodo de desenvolvimento do Projeto, as
questdes estruturais da rede de ensino e unidade escolar se colocavam como enormes
desafios que afetavam de maneira decisiva o processo de ensino e aprendizagem. No
ano em que o Projeto ocorreu, a unidade escolar ndo possuia quadra de esportes,
biblioteca e laboratério de informatica, as salas de aula ndo eram climatizadas e,
também, havia caréncia de professores e demais profissionais de educacao essenciais
para o bom funcionamento da escola. A falta professores de Arte e Lingua Estrangeira,
por exemplo, além de impedir o cumprimento integral do curriculo para os alunos,
também, impossibilitava que os professores de referéncia tivessem garantido o seu
direito a 1/3 da sua carga horaria para planejamento de aulas. A rede municipal nao
dispunha de O6nibus que possibilitassem a realizagdo de mais aulas-passeio e
experimentacao de diferentes espacos da cidade, ja que a regiao em que a escola esta
inserida nao dispde de equipamentos culturais. E, somado a tudo isso, o ano ainda foi

marcado por intensos conflitos na area de segurancga publica, com tiroteios no entorno
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da escola, que tumultuaram varias vezes a rotina escolar, inclusive comprometendo
alguns dias letivos.

Verificamos que as experiéncias de implentagdo da Lei 10.639 sdo marcadas
por muitas possibilidades, porém, esbarram em muitas dificuldades como: a
necessidade de sensibilizacdo, conscientizacao e formacao prévia dos professores para
cumprirem as determinagdes legais, muitas vezes, acostumados a tratar a tematica
racial como uma opc¢ao dificil e um assunto delicado; a dificuldade de ir além da cultura
da efeméride que limita a abordagem da questao racial na escola a uma celebracao
cultural apenas em datas comemorativas; a falta de recursos e de estrutura nas redes
de ensino destinada a dar suporte e coordenar a plena implementagao da legislagao; a
pouca abertura das escolas para trocas com as comunidades em seu entorno; a
dificuldade de romper com a educagao bancaria, dar voz aos alunos e contextualizar os
conteudos trabalhados e os entraves para cumprir 0os principios e desdobramentos das
Diretrizes Diretrizes Curriculares Nacionais para a Educagdo das Relacdes Etnico-
Raciais e para o Ensino da Histéria e Cultura Afro-Brasileira e Africana.

Por fim, € preciso destacar o enorme peso que os aspectos ligados a garantia
de direitos sociais e condi¢gdes materiais igualitarias para um processo de ensino e
aprendizagem de qualidade para todos exerce sobre o pensar e fazer pedagégico nas
escolas, que muitas vezes, é secundarizado por algumas abordagens sobre educagao
antirracista. A educagao brasileira segue cindida, reproduzindo a dualidade que marca
0 pais, com uma escola para as classes dominantes, geralmente particular e
majoritariamente branca e outra escola para as classes populares, geralmente, publica
€ majoritariamente negra. Sdo extremas as desigualdades de condigbes de ensino e
estudo na educacéo brasileira: escola publica e privada, escola da cidade e do campo,
escola central e periférica etc. Até mesmo entre as escolas publicas ocorrem
desigualdades entre as diferentes redes de ensino e regides do pais. Em uma mesma
rede de ensino publico, é possivel observar diferengas entre as escolas localizadas nas
areas centrais, que atendem uma grande parcela de alunos oriundos da classe média
baixa e escolas localizadas em areas de favelas e bairros periféricos, que atendem uma
grande parcela de alunos em situacdo de grande vulnerabilidade social. As escolas
localizadas nas areas mais distantes, conflituosas, carentes e racializadas sdo aquelas
que recebem menos atencdo, apoio e investimento. Geralmente, falta tanto recursos
materiais quanto humanos. N&o ha climatizacado das salas de aula, quadras esportivas,
bibliotecas, laboratdrios de informatica. E faltam muitos professores e demais
profissionais, ja que é mais dificil lotar profissionais nessas areas de dificil acesso ou

afetadas por problemas na area de seguranga publica.
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Como pensar em educagdo de qualidade em uma escola que tem sua rotina
frequentemente tumultuada ou suspensa por tiroteios, com professores e alunos sendo
obrigados a jogarem-se no ch&o para se proteger de balas perdidas? Dai, ocorre um
enorme problema que precisa ser priorizado e enfrentado por aqueles que lutam por
uma educacgao antirracista e emancipatéria: nas areas de favela ou bairros periféricos
onde a maioria da populagdo é formada por negros e negras e existe uma grande
demanda social por politicas publicas efetivas, € justamente onde elas sdo mais
escassas e precarias. As escolas inseridas nesses territérios racializados convivem
diariamente com uma série de demandas e caréncias neglicenciadas pelo poder publico,
0 que gera um circulo vicioso reprodutor das desigualdades sociais e raciais do sistema
capitalista. Essa grave situagao afeta diretamente na qualidade da educacgao ofertada e
compromete seriamente as possibilidades da educacgéo das relagdes étnico-raciais e do
ensino de historia e cultura afro-brasileira e africana cumprirem um papel efetivamente
transformador e emancipatério.

Este topico trouxe um relato de experiéncia com educagao antirracista anterior a
realizacao desta pesquisa. Porém, essa experiéncia, de certa forma, dialogou com as
proposicdes que destaquei a partir das encruzilhadas entre Frantz Fanon, Paulo Freire
e a educagao antirracista. Considero que a abordagem dos autores caminha justamente
no sentido de valorizar o contexto e a realidade onde esta se dando o processo
educativo, em uma abordagem aberta e dialdgica que valoriza o protagonismo dos
educandos na construgao do conhecimento, por meio de um trato ndo romantizado ou
idealizado da identidade racial e numa conscientizacdo da necessidade de mobilizagao
permanente e coletiva pela transformacao que queremos da realidade. Acredito que
tanto o que foi quanto o que nao foi possivel realizar durante este Projeto diz muito sobre
os desafios da educacdo antirracista na perspectiva que defendemos. Veremos, no
préximo tépico deste capitulo, de forma mais aprofundada, o que Fanon e Freire tém a

dizer sobre educacéao antirracista e emancipatoria.

4.3 O que Fanon e Freire tem a dizer sobre educacgao antirracista e emancipatoéria?

Primeiramente, vale explicitar a categoria “educacdo emancipatéria” que
aparece recorrentemente em muitos discursos sobre educagdo, algumas vezes,
utilizada de forma inadequada para se referir a um tipo de educacao orientada para
inclusédo acritica de pessoas no mercado de trabalho numa sociedade capitalista cada
vez mais desigual. Ambrosini (2012) aborda a questao da educacado e emancipagao

humana destacando tedricos como Kant, Marx, Adorno e Freire fazendo um recorte da
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emancipacao enquanto esclarecimento, da emancipagdo humana versus emancipagao
politica, da educacado para emancipagcdo e da emancipagao do oprimido. Segundo o
autor, o ideal iluminista de uma sociedade emancipada e esclarecida, livre da crenga e
da ignorancia esta presente na obra de Kant que valorizava a autonomia do sujeito. Ja
Marx critica a limitagdo do projeto de sociedade moderna e burguesa que representou
apenas a emancipacgao politica do Estado e manteve o individuo determinado pelas
estruturas sociais. O tedrico critico Adorno, por sua vez, retoma a problematica da
emancipacgao e faz relagdo com o contexto educacional propondo a superagido da
concepcao idealista e individualista de emancipacéo para amplia-la a toda a sociedade,
desvelando os mecanismos de dominacao e alienacao social. Por ultimo, Freire volta-
se especificamente para a educagado latino-americana construindo uma teoria
pedagdgica fundamentada em valores humanistas na perspectiva de libertacdo da

opressao e transformacgéao social. Como defende Ambrosini:

Paulo Freire, portanto, elabora um pensamento que fundamenta uma
educagéao para a emancipagao, reconhecendo a autonomia do sujeito
racional, que tem conhecimento e liberdade, e que coletivamente, sem
negar os saberes construidos na experiéncia, pode romper com a
estrutura social opressora e construir uma sociedade emancipada. O
que diferencia a pedagogia de Paulo Freire da proposta de
esclarecimento de Immanuel Kant é justamente o reconhecimento de
que nao basta fundamentar filosoficamente que o ser humano é
inacabado e por isso deve buscar sua emancipagao, mas também ter
presente que esta emancipagao nao ocorre espontaneamente, que o
sujeito racional e autdbnomo do iluminismo precisa ser construido, que
suas estruturas morais e cognitivas nao estao prontas, ele precisa de
educagao que lhe de espago para sua autoconstrugdo. Portanto, a
emancipagao depende de uma teoria da agdo, que é a agao dialogica
que Paulo Freire propde com alternativa, ndo somente para a
educacdo, mas para toda a sociedade, no intuito de construir o ser
humano, respeitando o outro e superando as estruturas de opressao.
O pensamento de Freire completa a sintese que Kant, Marx e Adorno
propuseram. Levando em consideracgéo a ideia de que o sujeito, a partir
de sua racionalidade e liberdade, pode atingir uma consciéncia
esclarecida; de que essa liberdade ndo pode ser vista so
individualmente enquanto beneficio do Estado para o homem
individual; tendo em vista que a organizagao social é heterbnoma e
oprime o individuo levando a sociedade a barbarie; enfim, partindo de
toda essa base filoséfica que desvela as estruturas de submissao,
tanto na sociedade quanto no individuo, e Ihe propde supera-las para
ser mais (Ambrosini, 2012, p. 389-390).

Nesse sentido, é importante destacar que proponho a educacéo antirracista em
uma perspectiva emancipatoria que aposta na transformagao social e na construgao de
uma sociedade de fato emancipada, assim como entendo que Fanon e Freire
abordaram. A transformacdo social aqui defendida n&o se trata apenas uma

transformacgédo de mentalidades, discursos ou comportamentos individuais ou grupais,
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mas sim propde uma mudanca radical da realidade concreta que implica na superagao
das estruturas de opressao social e racial do sistema capitalista. Embora seja possivel
obter alguns avancos parciais e limitados no combate ao racismo e promogéo da
igualdade racial nos marcos desse sistema, ndo acredito que havera uma libertagao
total para a populag&o negra e uma real emancipagao para todos enquanto a exploracao
e opressao capitalista continuar.

O nome de Paulo Freire esta intrisicamente ligado a educagao, com o titulo de
patrono da educagado brasileira e sendo uma das maiores referéncias teoricas da
pedagogia critica a nivel mundial. Como vimos, embora ele ndo tenha focalizado
explicitamente a raca em boa parte de seus trabalhos, ofereceu contribuicdes
fundamentais para se pensar a educacdao emancipatéria. Suas ideias sobre uma
educacao libertadora e transformadora foram recebidas por educadores antirracistas
que atualizaram e contextualizaram seus principios, inclusive para realidades marcadas
pelo racismo. Dessas ideias destaco: 1) Conscientizagdo e reflexdo critica sobre
estruturas opressoras, incentivando educandos a reconhecerem desigualdades
sistémicas, incluindo o racismo; 2) Dialogo horizontal entre professor e aluno, abrindo
espaco para o protagonismo de vozes antes marginalizadas e silenciadas; 3) Critica a
educagao bancaria baseada apenas na transmissdo passiva de conhecimento,
inspirando a inclusdo de histérias e saberes de comunidades racializadas; e 4)
Educacdo como pratica de liberdade, aliando a teoria a pratica, encorajando acbes
coletivas contra a opressao racial e promovendo a mobilizagao por transformagao social.

Como aponta Freire:

Enquanto a concepgdo ‘bancaria’ da énfase a permanéncia, a
concepgao problematizadora reforca a mudanca. Deste modo, a pratica
‘bancaria’, implicando o imobilismo a que fazemos referéncia, se faz
reacionaria, enquanto a concepg¢do problematizadora, que, nao
aceitando um presente ‘bem-comportado’, ndo aceita igualmente um
futuro pré-dado, enraizando-se no presente dindmico, se faz
revolucionaria. A educagédo problematizadora, que nao é fixismo
reacionario, é futuridade revolucionaria. Dai que seja profética e, como
tal, esperangosa. Dai que corresponda a condi¢do dos homens como
seres histéricos e a sua historicidade. Dai que se identifique com eles
como seres mais além de si mesmos — como ‘projetos’ —, como seres
que caminham para frente, que olham para frente; como seres a quem
o imobilismo ameaga de morte; para quem o olhar para tras ndo deve
ser uma forma nostalgica de querer voltar, mas um modo de melhor
conhecer o que esta sendo, para melhor construir o futuro. Dai que se
identifique com o movimento permanente em que se acham inscritos os
homens, como seres que se sabem inconclusos; movimento que é
histdrico e que tem o seu ponto de partida, o seu sujeito, o0 seu objetivo
(Freire, 2019, p. 102-103).
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Faustino (2022) identifica no final do capitulo “Frantz Fanon e os fanonismos no
Brasil” temas diversos que foram mapeados apesar de ndo se constituirem como um
bloco tedrico, ideoldégico nem epistémico propriamente dito, mas que podem ser
agrupados pelos temas, como por exemplo: a educagdo, dos quais mobilizam o

pensamento de Frantz Fanon:

Embora nao tenha sido possivel arecepcao de Fanon pelos estudos de
educacgdo — algo que ndo se mostrava numericamente relevante no
inicio da pesquisa que deu origem a este livro —, € valido afirmar que
uma busca rapida no Google Académico com os descritores ‘Frantz
Fanon’ e ‘Educacgao’, no periodo entre 2000 e 2021, oferece mais de
8.400 resultados, o que indica um campo vigoroso (Faustino, 2022, p.
278).

Sendo assim, observamos que o0 nome de Frantz Fanon esta sendo, nos anos
recentes, cada vez mais ligado a educagdo. Embora ele nao tenha escrito
especificamente sobre pedagogia, suas reflexdes sobre colonialismo, racismo e
libertacdo oferecem bases fundamentais para repensar a educagao em contextos de
opressao, oferecendo valiosas contribuicdes para uma educagdo antirracista e
emancipatoria. Ele aborda a educagéo no contexto colonial como sendo um instrumento
de dominacgao, usado para impor a cultura, os valores e a superioridade do colonizador.
Dessa abordagem, destaco: 1) Educagdo como violéncia simbdlica, ja4 que a escola
colonial ensina ao colonizado a desprezar sua prépria histéria, lingua e tradigdes,
substituindo-as por narrativas europeias geradoras de alienagéo cultural; 2) Lingua
como mecanismo de poder, pois falar a lingua do colonizador € um ato de submissao
cultural que reforga as hierarquias raciais e a dominagao; 3) Desumanizagdo do
colonizado; ja que a educacéo colonial nega a humanidade plena do negro, reduzindo-
0 a um “outro” exdtico ou inferior e, por ultimo, 4) Necessidade de descolonizagao, ja
que a verdadeira libertacdo exige a destruicdo do sistema colonial, incluindo suas

estruturas educacionais. Nas palavras de Fanon:

Nas Antilhas, o jovem negro que, na escola, ndo para de repetir ‘nossos
pais, os gauleses’, identifica-se com o explorador, com o civilizador, com
o branco que traz a verdade aos selvagens, uma verdade toda branca.
Ha uma identificagao, isto é, o jovem negro adota subjetivamente uma
atitude de branco. [...] Quando na escola, acontece-lhe ler historias de
selvagens nas obras dos brancos, ele logo pensa nos senegaleses.
Quando éramos estudantes, discutiamos durante horas inteiras sobre
0s supostos costumes dos selvagens senegaleses. Havia, em nossos
discursos, uma inconsciéncia pelo menos paradoxal. Mas é que o
antilhano n&o se considera negro; ele se considera antilhano. O preto
vive na Africa. Subjetivamente, intelectualmente, o antilhano se
comporta como um branco. Ora, ele é preto. E s6 o percebera quando
estiver na Europa; e quando por |a alguém falar de preto, ele sabera que
esta se referindo tanto a ele quanto ao senegalés. Que concluséo tirar
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de tudo isso? Impor os mesmos ‘génios maus’ ao branco e ao negro
constitui um grave erro em educacgao. [...] Fica claro que queremos, nem
mais nem menos, criar periédicos ilustrados destinados especialmente
aos negros, cangdes para criangas negras, até mesmo livros de histodria,
pelo menos até a conclusdo dos estudos. Pois, até prova em contrario,
estimamos que, se ha traumatismo, ele se situa neste momento da vida
(Fanon, 2008, p. 132).

Considero especialmente relevante a leitura dos livros: Cartas a Guiné-Bissau:
registros de uma experiéncia em processo e A Africa ensinando a gente: Angola, Guiné-
Bissau, Sdo Tomé e Principe, em que Freire compartilha suas experiéncias e reflexdes
com educagao popular nos paises africanos em processo de descolonizagado. Os paises
recém-independentes tinham pela frente o enorme desafio de construir um novo sistema
educacional em um contexto marcado pela extrema pobreza e altissimo indice de

analfabetismo. Como aponta o educador:

Na verdade, a educagao colonial herdada, de que um dos principais
objetivos era a ‘desafricanizacdo’ dos nacionais, discriminadora,
mediocremente verbalista, em nada poderia concorrer no sentido da
reconstrucdo nacional, pois para isto ndo fora constituida. A escola
colonial, a primaria, a liceal, a técnica, esta separada da anterior,
antidemocratica nos seus objetivos, no seu conteudo, nos seus
métodos, divorciada da realidade do pais, era, por isso mesmo, uma
escola de poucos, para poucos e contra as grandes maiorias.
Selecionava até mesmo a pequena minoria dos que a ela tinham
acesso, expulsando grande parte deles apds os primeiros encontros
com ela e, continuando a sua filtragem seletiva, ia aumentando o
numero de renegados. Renegados em quem enfatizava o sentimento de
inferioridade, de incapacidade, em face de seu fracasso (Freire, 2021,
p. 24-25).

Freire (2021) critica a ideologia colonialista incutida nas criangas e nos jovens,
fazendo-os naturalizarem a situacao de inferioridade em relagdo aos brancos, em que
a Unica salvagao seria se tornar “brancos” ou “pretos de alma branca”, em uma
referéncia explicita a Fanon na nota de rodapé. Ele critica o descaso e a negacdo em
relacdo as vivéncias e contextos dos colonizados e a imposi¢ao da histéria, cultura e

lingua dos colonizadores (Freire, 20210 p. 25):

Reproduzindo, como nédo podia deixar de ser, a ideologia colonialista,
procurava incutir nas criangas e nos jovens o perfil que deles fazia
aquela ideologia. O de seres inferiores, incapazes, cuja Unica salvagao
estaria em tornar-se ‘brancos’ ou ‘pretos de alma branca’. Dai descaso
que essa escola necessariamente teria de ter por tudo o que dissesse
de perto aos nacionais, chamados de ‘nativos’. Mais do que descaso, a
negacao de tudo o que fosse representagdo mais auténtica da forma de
ser dos nacionais: sua histéria, sua cultura, sua lingua. A histéria dos
colonizados ‘comegava’ com a chegada dos colonizadores, com sua
presenga ‘civilizatéria’; a cultura dos colonizados, expressdo de sua
forma barbara de compreender o mundo. Cultura, s6 a dos
colonizadores. A musica dos colonizados, seu ritmo, sua danga, seus
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bailes, a ligeireza de movimentos de seu corpo, sua criatividade em
geral, nada disto tinha valor. Tudo isto, quase sempre, tinha que ser
reprimido e, em seu lugar, imposto o gosto da Metrépole, no fundo, o
gosto das classes dominantes metropolitanas (Freire, 2021, p. 25-26).

Freire defende que os nacionais deveriam se independizar, rejeitar e superar a
“alienante experiéncia da educacgao colonial” assumindo com seu povo a sua historia,
inserindo-se em um processo de “descolonizagdo das mentes”, implicando na
transformacao radical do sistema educacional herdado do colonizador, tanto nos
aspectos simbalicos e ideoldgicos quanto nas condi¢des materiais para contribuir com
os esforgos de criacdo de uma nova sociedade (Freire, 2021, p. 26).

Um ponto que marcou a experiéncia do autor no trabalho junto aos paises
africanos foi sua insisténcia respeitosa para que o portugués nao seguisse como lingua
oficial do pais, pois o crioulo |he parecia a lingua mais adequada por ser falada pela
maioria da populagdo, porém, essa nao foi a posicdo adotada pelas liderancas dos

paises em que atuou:

Numa perspectiva, por exemplo, neocolonialista, a liderangca nacional
necessariamente se filia a lingua do antigo colonizador, sem que as
massas populares sejam tocadas por essa lingua. No fundo, se assiste
a uma divisao social da sociedade entre dois grupos: um grupo
minoritario de uma pequena burguesia nacional que comanda a lingua
do colonizador, e as grandes massas que nao tém acesso a lingua do
colonizador e que, portanto, sdo discriminadas na sua propria formagao
padagdgica. [...] No caso da Guiné-Bissau, se constituiu através dos
tempos a lingua crioula — que eu particularmente acho muito bonita —,
que corta o pais todo e que teve, na guerra de libertagdo, um fator
extraordinario da sua difusdo, como lingua de comunicagao entre
diversos grupos étnicos. Creio que a questao que se coloca no caso da
Guiné, no momento, ndo é tanto mais a de pretender alfabetizar as
grandes massas populares em portugués, mas, pelo contrario, de
disciplinar escritamente a lingua crioula, ao mesmo tempo que
enfatizando, respeitando e desenvolvendo as demais linguas nacionais,
para que, num futuro préximo, se ponha a lingua portugesa no seu
devido lugar, quer dizer, possivelmente, como lingua estrangeira, uma
lingua que ocupe um bom lugar (Freire, 2011, p. 48-49).

Freire (2020), em Pedagogia da esperanga, promove um reencontro com
Pedagogia do oprimido, buscando responder a algumas criticas de seus interlocutores
e fazendo referéncias tanto a Fanon quanto a outros pensadores que influenciaram a
construgcao do seu pensamento. O autor faz mengdes mais explicitas ao passado
escravocrata do Brasil com seus reflexos ainda muito presentes nas discriminagdes de
classe social, raga e sexo; desenvolve autocritica de sua linguagem machista em suas
primeiras obras; faz uma condenagdo enfatica da discriminagcio racial; e também,
aborda temas como os quilombos e a Republica Negra de Palmares, fazendo referéncia

as lutas e resisténcias historicas da populagédo negra brasileira. Para Freire:
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Nao ha duvidas, por exemplo, de que nosso passado escravocrata nos
marca como um todo até hoje. Corta as classes sociais, as dominantes
como as dominadas. Ambas revelam compreensdes do mundo e tém
praticas significativamente indicativas daquele passado que se faz
presente a cada instante. Mas o passado escravocrata ndo se esgota
apenas na experiéncia do senhor todo-poderoso que ordena € ameaga
e do escravo humilhado que ‘odedece’ para nao morrer, mas na relagao
entre eles. E é exatamente obedecendo para ndo morrer que o escravo
termina por descobrir que ‘obedecer’, em seu caso, é uma forma de luta,
na medida em que , assumindo tal comportamento, o escravo sobrevive.
E é de aprendizado em aprendizado que se vai fundando uma cultura
de resisténcia, cheia de ‘manhas’, mas de sonhos também. De rebeldia,
na aparente acomodagéo. Os quilombos foram um momento exemplar
daquele aprendizado de rebeldia, de reinvencéo da vida, de assungéao
da existéncia e da histdéria por parte de escravas e escravos que, da
‘obediéncia’ necessaria, partiram em busca da invengao da liberdade
(Freire, 2020, p. 149).

Burman (2022), em Fanon y Educacion. El “nifio como método”, reivindica de
forma incomum o lado pedagdgico de Fanon que, segundo ela, deixou escritos que
podem ser de grande ajuda para o pensamento educacional em um projeto anticolonial,
poés-colonial ou decolonial. Em uma perspectiva centrada na acdo e nas suas
implicagbes politicas, levanta questdes sobre subjetividade (conscientizagao,
compreensdo e mudanga) que inclui, mas transcende espacos de aprendizagem
formais e informais. Ela aponta que o trabalho de Fanon possui uma grande relevancia
no que diz respeito a psicologia e aos estudos educacionais infantis. Por isso, a autora
buscou aplicar as ideias fanonianas na investigacao dos tipos de infancia de forma a
compreendé-la a partir da analise de um diagndstico geopolitico, ja que muitas vezes a
crianga desaparece do centro de interesses em favor de outros conjuntos de interesses

adultos ou politicos. Para Burman:

Concretamente, as leituras aqui feitas dos textos de Fanon enfatizam a
importancia de trés aspectos fundamentais. Em primeiro lugar, elas
enfatizam as ligagdes inextricaveis entre emogdes e aprendizagem. Em
segundo lugar, destacam como a politica se inscreve no pessoal,
mesmo que seja de uma forma especifica e idiossincratica [como
indicado pelos casos que Fanon expde em Os condenados da terral.
Embora muitos outros modelos também subscrevam estes
compromissos, saliento que a sua leitura a partir de e com uma
perspectiva fanoniana gera novas linhas de investigagdo. Somado a isso
esta uma terceira tese ou aspecto, de como a retdrica ou reivindicagbes
em torno da ‘crianga’ (portanto como conceitos abstratos de ‘infancia’
além de meninos e meninas concretos) que revelam o funcionamento
de uma ideologia que se conecta de uma maneira particular e
necessaria a educacéo e politica, e ao psicolégico com a politica social.
(Burman, 2022, p. 26, tradugédo minha).

Prospere (2017), em Educacéo e transformagédo social no/do Haiti a luz (da

pedagogia bragal) de Frantz Fanon, aborda o carater pedagégico dos movimentos
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sociais no Haiti em possiveis aproximacdées com a teoria de Frantz Fanon dentro do
campo da educacao. Ele trabalha com a abordagem fanoniana dos conceitos de cultura,
resisténcia e descolonizagdo aplicando-os a educagao, especificamente na histéria
haitiana. Dessa forma, o autor busca orientar a participacdo popular nos processos

coletivos de luta por transformacao social, através do que chamou de pedagogia bracal.

Antes, porém, é relevante perguntar o que tém a ver os conceitos
utilizados nas obras de Frantz Fanon com a educagdo, com os
processos pedagdgicos ou com o sistema educativo do Haiti? Se
percorrermos a trajetéria do autor como intelectual engajado, militante,
revolucionario e tomarmos a educagéo como politica publica, podemos
encontrar elementos similares entre a proposta de formagédo de Fanon
e os ideais de uma pedagogia bragal. Um pedagogia que seja capaz de
orientar para a participagao popular nos quais todos devem lutar por um
Unico objetivo. Tal participagdo s6 pode ter um nome ‘combate’. Neste
viés a pedagogia de Frantz Fanon pode ser chamada de “colaboracao
bragal”’, ou seja, uma pedagogia que direciona para o combate em
colaboragdo mutua com os oprimidos, os sem voz e sem vez, 0s
explorados que devem mover-se pela leitura politica de seu mundo, o
mundo da vida. Propondo-se desencadear um combate que
necessariamente deve passar pelo clivo da denuncia do passado sofrido
e pelo anuncio de um presente com possiveis sonhos de uma sociedade
mais justa e igualitaria (Prospere, 2017, p. 43-44).

Vimos que Freire, com suas reflexdes e praticas, tornou-se uma referéncia
mundial na area da pedagogia critica e educagdo popular. Embora ele ndo tenha
focalizado explicitamente a raca em boa parte de seus trabalhos, oferece contribuigcdes
fundamentais para se pensar a educacao emancipatéria que foram e sao utilizados por
diferentes educadores antirracistas ao redor do mundo. Ja o nome de Fanon esta sendo
cada vez mais ligado a educagado. Embora ele ndo tenha escrito especificamente sobre
pedagogia, suas reflexdes sobre colonialismo, racismo e libertacdo oferecem bases
fundamentais para repensar a educacdo em contextos de opressao. Portanto, acredito
que encruzilhadas entre Fanon e Freire oferecem importantes contribuicbes para a
construcao de propostas educacionais antirracistas e emancipatérias que orientem a
participagao popular na luta pela superacéo das estruturas de opressao social e racial
do sistema capitalista. Fanon e Freire nos desafiam para o combate junto aos oprimidos
e explorados, que movidos pela leitura politica de seu mundo possam denunciar a
situacao de exploragido e opressao vivenciada e anunciar sonhos possiveis de uma

sociedade emancipada.
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4.4 Algumas proposigcoes

Neste ultimo ponto, trago algumas proposicées com o propésito de ampliar a
discussao sobre alguns pontos da encruzilhada entre Fanon e Freire que possam
contribuir no processo de construcao de uma educagao antirracista e emancipatoria.
Além dos pontos anteriormente destacados, vimos que Martins (2012) também
mencionou outras duas confluéncias entre os autores: 1) A reflexdo sobre o papel dos
intelectuais; e 2) O papel do lupemproletariado na transformacao social. Retomo essas
duas confluéncias porque consideramos importantes no processo de construgdo de uma
educacgao antirracista e emancipatoria (Martins, 2012, p. 250-252).

Em primeiro lugar, vimos que ambos os autores valorizam o papel dos
intelectuais, distinguindo inclusive as diferentes etapas pelas quais eles devem passar
para contribuir com o processo de transformagao social, realizando uma espécie de
“pascoa ou travessia’'® como disse Freire, que diminua sua distancia em relagéo as
condigbes de vida dos explorados até “depois de haver tentado se perder no povo, se
perder com o povo — vai, ao contrario, sacudir o povo”'’, como disse Fanon.

Para Fanon, o intelectual colonizado que assume uma posi¢cao anticolonial
passa por diferentes fases: um periodo assimilacionista, um periodo de crise e um
periodo de luta. Assim, em um primeiro momento, ele quer provar que assimilou a
cultura do ocupante, demonstrando fascinio pela cultura colonizadora considerada
superior a sua. Ja em um segundo momento, o intelectual colonizado entra em crise
quando retoma o contato com seu povo, tomando consciéncia da situagao de opressao
colonial. E, por fim, em um terceiro momento, o intelectual colonizado assume uma
postura consciente na luta coletiva para superar a situagao colonial. Todo esse processo
€ marcado por diferengas de tempo e espaco e é atravessado por contradicbes, mas
segundo o autor a existéncia de um processo de luta revolucionaria sera fundamental
para essa mudanga de posicionamento do intelectual colonizado (Fanon, 2005, p. 63-
64).

O intelectual colonizado assiste, numa espécie de auto-de-fé, a
destruicdo de todos os seus idolos: o egoismo, a recriminagéo
orgulhosa, a imbecilidade infantil daquele que quer sempre ter a Ultima
palavra. Esse intelectual colonizado, atomizado pela cultura colonialista,
descobrira também a consisténcia das assembleias de aldeias, a
densidade das comissdes do povo, a extraordinaria fecundidade das
reunides de bairro e de célula. O problema de cada um nao deixa mais,
doravamente, de ser o problema de todos, porque, concretamente,
todos serdo descobertos pelos legionarios, e logo massacrados, ou

8 Freire, 2019.
7 Fanon, 2005.
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todos serdo salvos. O ‘salve-se quem puder’, essa forma ateia de
salvacao, nesse contexto, esta proibido (Fanon, 2005, p. 64).

Para Freire, o intelectual ou o professor que defende a causa dos oprimidos deve
afastar-se de seu papel como parte de uma situagado social injusta e assumir uma
posicao a favor da humanizagao de todos. Nesse sentido, é necessario disponibilidade
e abertura para conhecer a realidade do outro e, também dialogar horizontalmente,
aprendendo e ensinando, com o objetivo de potencializar a luta coletiva transformadora.
Segundo o autor, esse movimento deve ser pautado por uma solidariedade politica que
nao é obtida mudando-se para a favela, mas sim através do que chamou de “travessia”,
uma disponibilidade e abertura para o dialogo entre professor e aluno, pautada numa
decisdo ético-politica que busca intervir na luta pela mudancga radical do mundo (Freire,
2019, p. 132-135):

A formacdo dos professores e das professoras devia insistir na
constituicdo deste saber necessario e que me faz certo desta coisa
Obvia, que é a importancia inegavel que tem sobre nds o contorno
ecoldgico, social e econdmico em que vivemos. E ao saber tedrico desta
influéncia teriamos que juntar o saber tedrico-pratico da realidade
concreta em que os professores trabalham. Ja sei, ndo ha davida, que
as condi¢cbes materiais em que e sob que vivem os educandos lhes
condicionam a compreensdo do préprio mundo, sua capacidade de
aprender, de responder aos desafios. Preciso, agora, saber ou abrir-me
a realidade desses alunos com quem partilho a minha atividade
pedagdgica. Preciso tornar-me, se ndao absolutamente intimo de sua
forma de estar sendo, no minimo, menos estranho e distante dela. E a
diminuicdo de minha estranheza ou de minha distancia da realidade
hostil em que vivem meus alunos ndo é uma questao de pura geografia.
Minha abertura a realidade negadora de seu projeto de gente é uma
questao de real adesédo de minha parte a eles e a elas, a seu direito de
ser (Freire, 2019, p. 134).

Em segundo lugar, Martins (2012) aponta que ambos os autores concordam no
papel decisivo que os setores mais oprimidos desenvolvem nos processos de superagao
da opressdo. Em Fanon, por exemplo, a reivindicagdo do carater revolucionario do
lupemproletariado'®, inclusive, o separa de certas correntes mais eurocéntricas do
marxismo, que enfatizavam o carater imobilista ou reacionario desse setor. Fanon
considerava que o lupemproletariado, associado aos camponeses e aos intelectuais
colonizados urbanos, teria um papel decisivo a cumprir na luta pela libertagao,
especialmente em contextos marcados pela situagao colonial, onde o proletariado era

minoritario e, até mesmo considerado “privilegiado” em relagdo a massa da populagéo

8 No vocabulario marxista, designa a populagéo situada socialmente abaixo do proletariado, por
suas condi¢cdes de vida e de trabalho, formada por fragbes miseraveis, geralmente nao
organizadas em partidos ou sindicatos e, por isso consideradas por muitos como sendo
desprovidas de consciéncia de classe.


https://pt.wikipedia.org/wiki/Proletariado
https://pt.wikipedia.org/wiki/Consci%C3%AAncia_de_classe
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marginalizada e oprimida. Essa afirmac&o do papel revolucionario dos setores mais
oprimidos da sociedade colonial coloca Fanon em um espago particular entre o
pensadores marxistas e também & um elemento importante na encruzilhada entre seu
pensamento e o de Freire. Em Freire também ha a afirmacdo da participacdo dos
setores mais oprimidos da sociedade em sua transformacgao, seja entre os camponeses
analfabetos do sertdo nordestino ou entre as populacdes analfabetas nos novos paises
africanos em processo de descolonizacao (Martins, 2012, p. 250-252).

Fanon, sobre a participacao dos setores mais oprimidos nos processos de luta

por transformagao social, diz que:

Efetivamente, a insurreicdo, partindo dos campos, vai penetrar nas
cidades pela fragdo do campesinato bloqueada na periferia urbana, que
ainda nao pbéde encontrar uma migalha para comer no sistema colonial.
Os homens que a populagao crescente dos campos, a expropriagao
colonial levaram a desertar a terra familiar giram incansavelmente em
torno das diferentes cidades, esperando que, um dia ou outro, seja-lhes
permitido entrar. E nessa massa, é nesse povo das favelas, no seio do
lumpen-proletariado que a insurreigdo vai encontrar a sua ponta de
langa urbana. O lumpen-proletariado constitui uma das forgcas mais
espontaneas e radicalmente revolucionarias de um povo colonizado
(Fanon, 2005, p. 153).

Freire (2020) relata a experiéncia do Movimento Independente Revolucionario,
o MIR, que nasce em Concepcion no Chile, formado por jovens revolucionarios que
discordavam do que lhes parecia desvios liberais do Partido Comunista e apostavam na
importancia da promogao da educagao popular junto ao lumpen, as poblaciones, as
populagbes mais oprimidas da sociedade, que frequentemente eram apontadas por
“postulados metafisicos” de grupos dogmaticos da esquerda politica como sendo sem

“consciéncia de classe”:

Foi assim que, ja ao tempo do governo da Unidade Popular, o MIR
desenvolveu um intenso trabalho de mobilizagdo e organizagao, ja em
si pedagogico-politico, a que se juntou uma série de projetos educativos
nas areas populares. Tive a oportunidade, em 1973, de passar um noite
com a lideranca da poblacion de Nueba Habana, que, ao contrario do
que se esperava, ao obter o que reivindicava, sua moradia, continuava
ativa e criadora, com um sem-numero de projetos no campo da
educagéo, da saude, da justica, da segurancga, dos esportes. Visitei uma
série de velhos 6nibus oferecidos pelo governo, cujas carrocerias,
transformadas e adaptadas, viraram bonitas e arrumadas escolas que
atendiam as criangas da poblacién. A noite, os &nibus-escola se
enchiam de alfabetizandos que aprendiam a ler a palavra através da
leitura do mundo. Apesar de incerto, Nueba Habana tinha futuro, por
isso o clima que a envolvia e a pedagogia que nela se experimentava
eram da esperanca (Freire, 2020, p. 53).

E ainda sobre este mesmo ponto, Freire diz que:



147

E, se ndo € possivel o didlogo com as massas populares antes da
chegada ao poder, porque falta a elas experiéncia do dialogo, também
nao lhes é possivel chegar ao poder, porque lhes falta igualmente
experiéncia dele. Precisamente porque defendemos uma dindmica
permanente no processo revolucionario, entendemos que é nesta
dindmica, na praxis das massas com a lideranga revoluciondria, que elas
e seus lideres mais representativos aprenderao tanto o didlogo quanto
o poder. Isto nos parece tao 6bvio quanto dizer que um homem nao
aprende a nadar numa biblioteca, mas na agua. O didlogo com as
massas nhao € uma concessao, nem presente, nem muito menos uma
tatica a ser usada, como a sloganizagao o €, para dominar. O dialogo,
como encontro dos homens para a ‘pronunica’ do mundo, € uma
condicao fundamental para a sua real humanizagao (Freire, 2019, p.
184-185).

Quando abordei, noc: a questdo de raga, do racismo e da ideologia racista no
Brasil, destaquei as desigualdades raciais que marcam a educagéao brasileira. Quando
mostrei, no capitulo 2: a questdo da educacio e educacdo antirracista numa sociedade
capitalista, evidenciei os desafios de ensinar e aprender em um contexto neoliberal
marcado pela mercadorizacio da vida, exclusao e opressédo. Quando tratei, no capitulo
3: as encruzilhadas entre Frantz Fanon e Paulo Freire, defendi uma proficua e potente
relacdo intelectual e militante entre os autores. Por fim, neste capitulo 4, discuti que os
autores estudados apresentam importantes constribuicdes para a construcdo de uma
educacgao antirracista e emancipatéria. E, a partir desses dois ultimos pontos de
confluéncia entre os autores, apresento como proposicbes nesse processo de
construcao e intervengao transformadora da realidade.

Primeiramente, destaco a necessidade de realizar a “travessia”, pois seja como
intelectuais, militantes, professores ou profissionais da educacao trazemos, em nossa
caminhada, nossas préprias bagagens, preconceitos, discriminacdes, ideologias e
precisamos mergulhar no contexto em que estamos trabalhando, mediados pelo
dialogo. E importante entender o processo educativo como um processo dialégico, onde
aprendemos enquanto ensinamos e ensinamos enquanto aprendemos. Reconhecer no
aluno um sujeito que possui interesses, necessidades, vivéncias e sonhos oferece um
enorme potencial de construgdo de uma educagdo muito mais contextualizada
significativa. Trouxe como experiéncia a realizagdo das rodas de conversa, onde o0s
alunos podiam compartilhar sobre o que ja sabiam, o que ainda ndo sabiam e o que
gostariam de saber, que foram fundamentais para planejar e replanejar todas as etapas
do Projeto Moleque Curumim. Precisamos estar mais abertos e disponiveis para esse
dialogo, tanto para romper com a concepg¢ao bancaria quanto para construir uma

concepgao conscientizadora e problematizadora.
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Em seguida, vale destacar a necessidade do reconhecimento do potencial dos
nossos alunos, que a partir de uma formacéao critica, terdo melhores condi¢des para o
entendimento da realidade e, assim, poder&o atuar na construgdo da luta coletiva pela
transformacgédo. Vimos que a maioria da populagdo negra sofre com o0s piores
indicadores sociais, majoritariamente frequenta as escolas publicas e grande parte
delas inseridas em territérios de favela ou de periferia, marcados por uma série de
vulnerabilidades. Priorizar a denuncia e enfrentamento dessas desigualdades é
imprescindivel na luta por uma educagao de qualidade social para todos.

Em abril de 2024 foi publicado o estudo “A cor da infraestrutura escolar:
diferengas entre escolas brancas e negras”, que trouxe uma pesquisa bastante
reveladora das desigualdades raciais da educagdo brasileira, realizada pelo
Observatdrio da Branquitude com dados do Censo Escolar e do Indicador de Nivel
Socioeconbmico divulgados pelo Instituto Nacional de Estudos e Pesquisas
Educacionais Anisio Teixeira — Inep ligado ao MEC. A pesquisa considerou escolas
predominantemente brancas as com 60% ou mais de alunos autodeclarados brancos e
as negras sdo as com 60% ou mais de estudantes pretos e pardos. E revelou que das
escolas do pais com melhores infraestruturas, 69% s&o as que tém a maioria dos alunos
brancos. Avaliou também a existéncia ou nao de laboratorios de informatica, bibliotecas
e quadras de esportes nas escolas, bem como as condi¢des de vida dos alunos em
suas comunidades, combinando a escolaridade dos pais dos estudantes e a posse de
bens e servigos da familia. O estudo conclui que as condi¢cdes estruturais do ambiente
escolar impactam diretamente na aprendizagem dos alunos, jogando a favor ou contra
suas trajetdrias e, por isso demandam a corre¢do de assimetrias pela via de politicas
publicas assertivas para a distribuigdo equitativa do direito a educagao (Observatério da
Branquitude, 2024).

Em novembro de 2024, foi publicada pelo MEC um estudo chamado “O Circulo
Vicioso da Desigualdade Racial na Educacdo do Brasil” realizado pelo Banco
Interamericano de Desenvolvimento (BID). O estudo apresentou o resultado de uma
pesquisa focada na realidade educacional do Brasil, utilizando bases de dados como
o Censo Escolar, o Sistema de Avaliagao da Educacdo Basica (Saeb), o Exame
Nacional do Ensino Médio (Enem)eoCenso da Educagdo  Superior,
analisando as condi¢cdes educacionais e as oportunidades no mercado de trabalho
docente para diferentes grupos raciais em varios territorios: escolas convencionais,
assentamentos, comunidades quilombolas e indigenas. A pesquisa revelou as
disparidades estruturais enfrentadas por estudantes negros, pardos e indigenas que
tém maior probabilidade de frequentar escolas com infraestrutura precaria, contar com

professores menos qualificados e obter desempenho académico inferior em


https://www.gov.br/mec/pt-br/media/nota-tecnica-o-circulo-vicioso-da-desigualdade-racial-na-educacao-do-brasil.pdf
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comparagao com seus colegas brancos. Essas desvantagens persistem na educacao
superior, na qual os alunos desses grupos raciais estdo concentrados em cursos e
instituicdes menos prestigiados. Mesmo aqueles que optam por carreiras no magistério
tém mais chances de trabalhar em escolas com poucos recursos, perpetuando o ciclo
de desigualdade (BID, 2024).

Enfrentar essa dura realidade deve ser encarado como um desafio ético e
politico central de todos que trabalham pela educacido antirracista na perspectiva
emancipatoria. Tenho procurado na minha pratica profissional realizar assembleias de
turma semanalmente, para, de forma sistematica, promover a participacdo ativa dos
alunos com elogios, criticas e sugestbes sobre as atividades realizadas, o
estabelecimento de regras de convivéncia para autorregulagao dos comportamentos e
resolucdo dialdgica dos conflitos, e além disso, a construcdo de valores éticos e
democraticos. E de suma importancia que os alunos se apropriem da educacdo como
um direito e passem a reivindicar melhorias nas suas condicbes de estudo. Esse
movimento de participacédo pode abrir caminhos para uma crescente politizacdo de toda
a comunidade escolar sobre a sua realidade. O pensamento critico necessariamente
atravessara os “muros da escola” e se conectara com as injusticas sociais e raciais da
sociedade capitalista em que estamos inseridos que se refletem na escola.

Relacionar o local com o geral, o particular com o total é fundamental para o
desvelamento da realidade, leitura de mundo, denuncia da situagdo que temos e
anuncio da situacdo que queremos, organizacdo e luta por transformacgio social.
Professores, funcionarios, alunos, responsaveis e comunidade do entorno da escola
devem refletir sobre as desigualdades sociais e raciais vivenciadas e organizar a luta
coletiva pela garantia de direitos sociais e condicbes materiais igualitarias para os
processos de ensino e aprendizagem. Acredito que nunca é cedo demais para ensinar
que a praxis politica coletiva pode ser transgressora, transformadora e emancipatéria.

Defendo que a disponibilidade e abertura para o dialogo horizontal que da voz e
vez aos alunos, que abre a escola para a sua comunidade de entorno e que promove
tanto a formacao critica quanto a mobilizagao coletiva, oferece uma encruzilhada de
potentes possibilidades de conscientizagdo e problematizagado sobre a educagao das
relagdes étnico-raciais e sobre a histéria e cultura afro-brasileira e africana, bem como,
reflexdo sobre o racismo, preconceitos e discriminagbes existentes contra pessoas
racializadas em nossa sociedade capitalista. Uma educacdo antirracista e
emancipatdria, sem duvida nenhuma, é uma ferramenta fundamental, pois reconhece o
protagonismo dos préprios sujeitos “condenados”, “oprimidos” e ‘“racializados” na
construgao de uma luta coletiva pela superagao do racismo e transformacgao radical da

nossa realidade marcada pela desigualdade, exploracéo e opressao.



150

E nessa encruzilhada que caminhos para uma “futuridade revolucionaria” e

“esperangosa”, como nos disse Freire'®, nos sdo abertos e que para alcanga-la tem que

estar sendo:

Na verdade, diferentemente dos outros animais, que sdo apenas
inacabados, mas nao sio histoéricos, os homens se sabem inacabados.
Tém consciéncia de sua inconclusdo. Ai se encontram as raizes da
educagdo mesma, como manifestagdo exclusivamente humana. Isto é,
na inconclusédo dos homens e na consciéncia que dela tém. Dai que seja
a educacao um quefazer permanente. Permanentemente, na razdo da
inconclusdo dos homens e do devir da realidade. Desta maneira, a
educacao se re-faz constantemente na praxis. Para ser tem que estar
sendo (Freire, 2019, p. 102).

E nesta encruzilhada que caminhos de liberdade s&o abertos para a construgéo

de “condi¢des ideais em um mundo humano”, porque como disse Fanon:

No mundo em que me encaminho, eu me recrio continuamente. [...] Nao
se deve tentar fixar o homem, pois seu destino é ser solto. [...] E
superando o dado histdrico, instrumental, que introduzo o ciclo da minha
liberdade. [...] E através de uma tentativa de retomada de si e de
despojamento, é pela tensdo permanente de sua liberdade que os
homens podem criar condigbes de existéncia ideais em um mundo
humano. [...] Minha Gltima prece: O meu corpo, faca sempre de mim um
homem que questiona! (Fanon, 2008, p. 189-191).

Espero que as experiéncias relatadas e as proposi¢cdes colocadas a partir das

encruzilhadas entre Frantz Fanon e Paulo Freire mobilizem nossas reflexbes e agdes

na construgao de uma educacéao verdadeiramente antirracista e emancipatoria.

9 FREIRE, 2019.



Consideracgoes finais

E dificil aceitar o final ou conclusdo de uma pesquisa porque, geralmente,
durante o processo de sua realizagdo muitos textos sado lidos e relidos, muitas
informagdes sdo descobertas, algumas hipéteses sdo confirmadas e outras séo
refutadas, mas sobretudo, devido ao surgimento de uma série de novas possibilidades
que se abrem para investigacado dentro da tematica. Possibilidades muitas vezes nao
previstas e que devido ao limitado tempo que possui um curso de mestrado,
especialmente quando realizado tendo que conciliar com vérias outras obrigagdes
profissionais, como foi o meu caso, ndo puderam ser devidamente exploradas. A
sensagao de inconclusdo e inacabamento é enorme. Pretendo abordar, em trabalhos
futuros, outros pontos de encruzilhada entre os autores, bem como outras experiéncias
e propostas possiveis a partir deles, que infelizmente ndo puderam ser incluidos neste
trabalho.

Inicialmente, apresentei a minha trajetéria pessoal e profissional, que é cheia de
encruzilhadas, que me impeliram a buscar referéncias nos debates sobre raca e
racismo, nas diferentes concepgdes de educacao e nas varias propostas de educagao
antirracista que foram desenvolvidas ao longo dos ultimos anos. Essa busca por leituras
de diferentes autores e autoras, especialmente Paulo Freire e Frantz Fanon,
modificaram minhas praticas profissionais e reflexdes tedricas e despertaram um grande
interesse que culminou na realizagado desta pesquisa. A hipotese inicial de que as
encruzilhadas entre o pensamento de Fanon e Freire eram pouco estudadas no Brasil
e justificariam a realizagido de pesquisas mostrou-se apenas parcialmente valida, ja que,
apos a pesquisa bibliografica realizada tanto nas obras de Paulo Freire e de Frantz
Fanon quanto de outros autores e autoras que trabalham com o pensamento deles,
verificou-se também, um recente e crescente movimento de analise da relagdo Fanon-
Freire.

No primeiro capitulo, abordei os aspectos teéricos da categoria raga e ideologia
racista, que embasaram esta pesquisa, bem como discuti as relagdes entre racismo e
capitalismo e os impactos do racismo sobre a populag¢ao negra no Brasil, especialmente
no campo da educagdo. Verificamos que o racismo € uma construgao histérica que
possui uma funcionalidade estrutural para o sistema capitalista, que promove diferentes
ideologias racistas como o racismo a brasileira, buscando naturalizar a situagdo de
exploragédo e opressdo vivenciada pela populagdo negra, inclusive com as alarmantes

desigualdades raciais na educacgao brasileira.
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No segundo capitulo, tratei sobre diferentes concepcdes de educacdo e de
educacgao antirracista. Desde o debate sobre a natureza da educacéo, passamos pela
educacao para o desenvolvimento e para o subdesenvolvimento, a educagao bancaria
e a educacao libertadora, a educacédo para a dominar e para a libertar, a luta pela
educacgao antirracista, até a educacdo numa sociedade de capitalismo neoliberal.
Confirmo que, em uma sociedade capitalista, podem ser instrumentalizadas tanto para
reproducdo e dominagao quanto para emancipacéao e transformacao da sociedade.

No terceiro capitulo, apresentei as encruzilhadas entre o pensamento de Frantz
Fanon e de Paulo Freire. Verificamos Frantz Fanon foi uma importante referéncia para
Paulo Freire desde as primeiras até as ultimas obras e, que foi inclusive decisivo para o
aprofundamento e radicalizagdo do pensamento freireano. O pensamento dos autores
possui aproximacgdes bastante evidentes nas abordagens sobre: a dualidade existencial
do oprimido, o problema da violéncia e sobre a questao colonial e racial. Destaco que
considerei o marxismo anticolonial terceiro-mundista ou periférico, com sua aposta na
praxis revolucionaria que promove a humanizacdo dos “condenados”, “oprimidos” e
“‘racializados”, a libertacdo do jugo colonial e a transformacgédo radical como um
incontornavel ponto de encruzilhada entre Fanon e Freire.

E, no quarto capitulo, apresentei a partir das encruzilhadas entre os autores,
algumas contribuicdes para estabelecermos principios que devem embasar uma
educagao antirracista e emancipatoria. Discuti desde uma analise critica das
possibilidades e limites das Diretrizes Curriculares Nacionais para a Educagao das
Relacdes Etnico-Raciais e para o Ensino da Histéria e Cultura Afro-Brasileira e Africana,
passando por algumas experiéncias e proposi¢des, concluo apostando no dialogo como
deciséo ético-politica e no protagonismo dos “condenados”, “oprimidos” e “racializados”
tanto na construcdo de um educacado verdadeiramente antirracista e emancipatoria
quanto na construcdo de uma luta coletiva pela transformacéo radical da nossa
realidade.

A realizacao desta pesquisa confirmou a hipétese de que as encruzilhadas entre
pensamento de Paulo Freire e Frantz Fanon trazem contribuigcbes importantissimas para
0 debate sobre uma educacgao antirracista e emancipatéria. Destaquei a encruzilhada
como um operador conceitual que nos oferece a possibilidade de interpretacdo dos
transitos sistémico e epistémico que se confrontam e dialogam e apresentei Fanon e
Freire como dois autores autores de encruzilhada, que compartilharam horizontes
politicos comuns mesmo com diferentes objetivos e énfases e em diferentes contextos,
produzindo um pensamento encruzado que nos desafia a romper com o processo de
desumanizagdo provocado pelo colonialismo e pela racializacdo ndao de forma

superficial, mas sim levando em consideragao as bases materiais do sistema capitalista
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que sustentam esse processo e, que portanto, demandam a¢des de reestruturacao total
da sociedade. Fiz, ainda, a defesa de uma praxis revolucionaria que promova a
humanizacdo dos “condenados”, “oprimidos” e “racializados”, a libertacdo do jugo
colonial e a transformacao radical da realidade como um imperativo que emerge tanto
dos escritos quanto da vida desses autores fundamentais para se pensar a construgao
de uma educacgao verdadeiramente antirracista e emancipatoria.

Nessa construcdo, a partir de reflexdes e experiéncias, fiz proposicoes que
apostam no dialogo, na participacao, na formacgao critica e na mobilizagao coletiva pela
garantia de direitos sociais e condi¢gdes materiais igualitarias para os processos de
ensino e aprendizagem que combatam as desigualdades raciais da educagéao brasileira
e atuem pela transformacgao social como principios fundamentais para uma educacao
antirracista e emancipatéria que seja instrumento na construgéo de uma outra sociedade
possivel de “futuridade revolucionaria” e “esperangosa” que oferega “condi¢cdes ideais

em um mundo humano” para todos.



Epilogo

Apenas palavras, vocé diz?

Mas palavras de cor e carne trepidante.
Palavras cor de montanhas ardentes.

De cidades em chamas.

De mortos ressuscitados.

Palavras, sim, mas palavras estandartes.
Palavras cortantes.

O amor que faz te viver a segunda poténcia.
Uma palavra,

mas uma palavra estrangulada pela vida
ericada de vida.

Uma palavra que tem sede,

que tem fome,

que grita

chora

chama

se absorve

e se

perde.

FANON, Frantz. O olho se afoga / Maos paralelas — Teatro Filosofico.
Salvador: Editora Segundo Selo, 2020.
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